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PRZEDMOWA

Te wyklady zostaly po raz pierwszy wygltoszone przed Harvard
Chapter of the Acacia Fraternity w roku akademickim 1911-12, z
wyjatkiem wykladu o Krause, ktéry zostal wygloszony po raz pierwszy
przed Wielka Lozg Nebraski w 1903 r. i pierwotnie wydrukowany w
materialach z tego posiedzenia w tym roku. Nastepnie wszystkie piec
wykladow, zrewidowanych i poprawionych, zostalo wygloszonych
przed Wielka Lozg Massachusetts w 1914 r. i pojawiaja si¢ w materiatach
z tego roku. W tej ostatniej formie zostaly opublikowane w kolejnych
numerach The Builder od stycznia do maja 1915 r., z ktorych sa
obecnie przedrukowywane.

Z powyzszego stwierdzenia wynika, Ze w pierwotnej formie
wszystkie wyklady, oprocz jednego, byly przygotowywane dla
studentow, ktérzy dopiero co ukonczyli pewne ogélne szkolenie
filozoficzne na studiach. Niewatpliwie czytelnik, ktéry nie mial
takiego szkolenia, uzna je za nieco trudne. Uwaza si¢ jednak, ze
trudnos¢ ta jest koniecznie uwikltana w sam przedmiot. Nie ma
bardziej popularnej drogi do nauki niz kiedys byta krolewska dro-
ga. Nauka, ktéra nie kosztuje wysitku, nie jest warta wigcej niz
kosztuje. Odwiecznych problemoéw natury rzeczywistosci, prowadzenia
zycia i relacji jednostki ludzkiej do wszechswiata nie da si¢ wyrazi¢
sfowami jednej sylaby, ani tez ich rozwigzan, ktére majg wystarczajaca
wartos¢, aby uzasadnic¢ czas spedzony na ich osiagnieciu, by¢
wydobyty jako wstepnie strawiony pokarm dla trawienia umystowego
zbyt stabego, by przyswoi¢ idee Krausea i Pike’a nierozcienczone
i nieutemperowane. Z drugiej strony powazny student masonerii nie
potrzebuje Zadnego rozbudowanego aparatu filozoficznego, by poja¢
te idee, jesli jest gotow mysle¢ krytycznie i gleboko. To, czego potrzebuje,
to przede wszystkim polaczenie masonskiego myslenia tych mistrzow
filozofii Rzemiosta z ogdlng mysla czasu i miejsca, w ktérym dzialali,



i postrzeganie probleméw podnoszonych przez cywilizacje tamtych
czasow i miejsc w ich relacji do probleméw etycznych i spolecznych
dnia dzisiejszego. W ten sposdb moze uczyni¢ pisma masonskie tych
mistrzow, a przez nie masonerie, sit3 w swoim zyciu, a ostatecznie,
w konsekwencji, sita w spoleczenstwie. Takie musi by¢ uzasadnienie
nieco rozbudowanego rozwazania filozoficznego srodowiska wielkich
myslicieli Rzemiosta, na ktére odwazytem si¢ w kazdym przypadku.

Aby pomoc gorliwemu studentowi, ktéry pragnie zrobi¢ cos wiecej
niz tylko powierzchownie, do kazdego wykladu dotaczono bibliografie.
Z wyjatkiem Krausea, ktdrego prace nie zostaly przetlumaczone,
cytowane pisma sg fatwo dostepne dla przecigtnego masona. A jesli
wydaja si¢ zaprasza¢ go do trudnego zadania, moze zastanowi¢ sie,
jak trudne zadanie Preston wykonat i pod jakim cigzarem, i moze
nabra¢ otuchy, dostrzegajac, ile Preston osiagnal. Z pieciu wydziatow
studiéw masonskich — Rytuatu, Historii, Filozofii, Symboliki i Prawa
— Filozofia, nauka o podstawach masonskich, wcale nie jest najmniej
wazna. W rzeczywistosci jej problemy sg tak wieczne i zmienne, jak
samo zycie. Zadne z tych studiéw nie odwdzieczg sie lepiej pilnemu
studentowi; zadne nie oferuje ambitniejszego pola.

Cambridge, Massachusetts, 30 sierpnia 1915 r.
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WILLIAM PRESTON

ILOZOFOWIE nie s3 w zaden sposéb zgodni co do
zakresu i przedmiotu filozofii. Ani uczeni masonscy nie

VErNET

s3 zgodni co do zakresu i celu masonerii. Stad nie mozna
oczekiwa¢, ze zdefiniujemy i ograniczymy filozofie
masonska zgodnie z tatwa metoda redaktora Dickensa,
ktory pisal o chinskiej metafizyce, czytajac w Encyklopedii o Chinach
i metafizyce i faczac swoje informacje. Wystarczy powiedzie¢ na wstepie,
ze w sensie, w jakim filozofowie masonerii uzywali tego terminu, filozofia
jest nauka o podstawach. By¢ moze bardziej poprawne byloby myslenie
o filozofii masonerii jako o zorganizowanej wiedzy masonskiej — jako
o systemie wiedzy masonskiej. Ale pojawila si¢ dobrze zdefiniowana
galaz nauki masonskiej, ktéra ma zwigzek z pewnymi fundamentalnymi
pytaniami; a te fundamentalne pytania mozna nazwa¢ problemami
filozofii masonskiej, poniewaz galaz nauki masonskiej, ktora si¢ nimi
zajmuje, jest powszechnie nazywana filozofig masonerii.

Te podstawowe pytania sg trzy:

1. Jaka jest natura i cel masonerii jako instytucji? Po co ona istnieje?
Co ona robi? Dazy do czego? Oczywiscie dla filozofa wigze si¢ to takze
i przede wszystkim z pytaniami, czym powinno by¢ masoneria? Bo
czym powinno istnie¢? Czego powinno szukac jako swego celu?

2. Jaki jest — a to obejmuje to, co powinno by¢ — zwigzek masonerii
z innymi instytucjami ludzkimi, zwlaszcza tymi skierowanymi ku
podobnym celom? Jakie jest jej miejsce w racjonalnym schemacie
dzialalnosci ludzkiej?



3. Jakie s3 podstawowe zasady, ktérymi kieruje si¢ masoneria w
dazeniu do celu, do ktérego dazy? To znoéw, dla filozofa, wiaze si¢ z
pytaniem, jakie powinny by¢ te zasady.

Czterech wybitnych uczonych masonskich prébowalo odpowiedzie¢
na te pytania i w ten sposob przedstawili nam cztery systemy filozofii
masonskiej, mianowicie William Preston, Karl Christian Friedrich
Krause, George Oliver i Albert Pike. Z tych czterech systeméw filozofii
masonskiej, dwa, jesli moge tak powiedziec, to intelektualne systemy.
Odwolujg si¢ i opieraja sie wylacznie na rozumie. Te dwa to system
Prestona i system Krause'a. Pozostale dwa to, jesli moge tak powiedzie¢,
systemy duchowe. Nie wyplywajg one z racjonalizmu XVIII wieku,
ale z reakcji na mistyczne idee filozoféw hermetycznych XVII wieku.
Jak postaram sie pokaza¢ pozniej, jest to charakterystyczne dla kazdego
z nich, cho¢ w jednym jest o wiele bardziej widoczne.

Podsumowujac, mamy cztery systemy filozofii masonskiej. Dwa
s3 systemami intelektualnymi: pierwszy Prestona, ktdrego stowem
kluczowym jest Wiedza; drugi Krausea, ktérego stowem kluczowym
jest Moralnos¢. Dwa sg systemami duchowymi: pierwszy Olivera,
ktorego stowem kluczowym jest stowem kluczowym jest Tradycja; a
po drugie, Pikea, ktérego stowem kluczowym jest Symbolizm.
Poréwnujac dwa systemy intelektualne filozofii masonskiej,
wewnetrzne znaczenie Prestona jest znacznie mniejsze niz Krausea.
Filozofia masonerii Krausea ma bardzo wysoka warto$¢ sama w sobie.
Z drugiej strony gtéwne zainteresowanie filozofia masonerii Prestona,
poza jego historyczng pozycja wsrdd filozoféw masonskich, polega na
tym, ze jego filozofia jest filozofig naszych amerykanskich wykladow,
a zatem jest jedyna, z ktora przecietny amerykanski mason nabywa
jakiejkolwiek znajomosci.



Preston nie byl, jak Krause, czlowiekiem wyprzedzajacym swoje
czasy, ktéry nauczat o swoich czasach i przysztosci. Byl catkowicie
dzieckiem swoich czaséw. Dlatego, aby zrozumie¢ jego pisma, musimy
znac cztowieka i czasy. Dlatego podziele te rozprawe na trzy czesci: (1)
Czlowiek, (2) czas, (3) Filozofia masonerii Prestona jako produkt obu
tych elementow.

1. Najpierw zatem czlowiek. William Preston urodzil si¢ w
Edynburgu 7 sierpnia 1742 r. Jego ojciec byl pisarzem pieczgtarzem
lub notariuszem — nizszej galezi zawodu prawniczego — i wydaje sie,
ze byt czowiekiem o pewnym wyksztalceniu i zdolnosciach. W kazdym
razie wystal Williama do liccum w Edynburgu, ktérego poziom w
tamtych czasach mozna oceni¢ na podstawie okolicznosci, ze chlopiec
rozpoczal nauke w wieku szesciu lat — chociaz uwazano go za bardzo
dojrzalego. W szkole zrobil pewne postepy w lacinie, a nawet zaczat
uczy¢ sie greki. Ale wszystko to mialo miejsce we wczesnym wieku.
Jego ojciec zmarl, gdy William byt jeszcze chlopcem, i zostal zabrany
ze szkoly, najwyrazniej zanim skonczyt dwanascie lat. Jego ojciec
zostawil go pod opieka Thomasa Ruddimana, znanego lingwisty, a on
zostal jego sekretarzem. Pézniej Ruddiman oddal Williama na nauke
do jego brata, ktory byt drukarzem, wiec Preston nauczyl si¢ zawodu
drukarza jako chlopiec w wieku czternastu lub pigtnastu lat. Po $mierci
swego patrona (najwyrazniej nie odziedziczywszy niczego po nim)
Preston rozpoczat prace w drukarni jako uczen i pracowal tam jako
czeladnik do 1762 roku. W tym roku, za zgodg mistrza, u ktérego byt
uczniem, udal si¢ do Londynu. Miat zaledwie osiemnascie lat, ale
zaniost list do drukarza krélewskiego i tak znalazl natychmiast
zatrudnienie. Pozostal w zatrudnieniu u tego ostatniego przez zasadniczo
caly pozostaty okres swojego Zycia.

Zdolnosci Prestona ujawnity si¢ w drukarni od samego poczatku.
Nie tylko przygotowat temat, nad ktérym pracowal, ale takze w jakis
sposob potrafit go przeczyta¢ i o nim pomysle¢. Przygotowujac wielka



réznorodno$¢ tematéw, ktdre trafialy do drukarza krélewskiego,
nabyl godny uwagi styl literacki i stat si¢ znany autorom, ktérych
ksigzki i pisma pomagal przygotowa¢ jako redaktor stylu i krytyk.
W zwiazku z tym zostal mianowany korektorem i korektorem prasy
i pracowal jako taki przez wicksza czg$¢ swojej kariery. Wykonywat
prace tego rodzaju nad pismami Gibbona, Hume&a, Robertsona i autoréw
tej rangi, a egzemplarze prezentacyjne dziet tych autoréw, ktdre
znaleziono wsrod rzeczy Prestona po jego $Smierci, Swiadczg o wartosci,
jaka przywiagzywali do pracy drukarza.

Preston nie mial jeszcze pelnoletnosci, gdy zostal masonem w lozy
szkockiej w Londynie. Ta loza probowala uzyska¢ nakaz od Wielkiej
Lozy Szkocji, ale cialo to jak najbardziej stusznie odmdwilo inwazji na
Londyn, a szkoccy petenci zwrdcili sie do Wielkiej Lozy Starozytnych,
ktora ich ustanowita. W ten sposob Preston zostal sformalizowany
w systemie swojego wielkiego rywala, Dermotta, tak jak ten ostatni
byl poczatkowo zwigzany z regularng lub nowoczesna loza. Zgodnie
z angielskim zwyczajem, ktdry zezwala na jednoczesne czlonkostwo
w kilku lozach, Preston zostal wkrotce czlonkiem lozy podleglej starszej
Wielkiej Lozy. Cos tutaj go nawrdcito i przekonat loze, w ktdrej zostat
wychowany, do odlgczenia si¢ od Starozytnych i do ponownego
powolania do zycia przez tak zwanych Nowoczesnych. W ten sposéb
ostatecznie zwigzat si¢ z tymi ostatnimi i wkrotce stat si¢ ich najbardziej
bojowym mistrzem. Pamietajmy; Ze Preston, ktéry to wszystko zrobil, byt
mlodym dwudziestotrzyletnim mezczyzng i czeladnikiem drukarskim.

W wieku dwudziestu pieciu lat zostal Cz.Mistrzem nowo utworzonej
lozy i jako taki uwazal za swoj obowiazek gruntowne przestudiowanie
instytucji masonskiej. Warto zacytowac jego wlasne stowa:



»Kiedy po raz pierwszy mialem zaszczyt zosta¢ wybranym
Cz.Mistrzem lozy, uznatem za stosowne, aby w pelni zapoznac sie z
ogdlnymi zasadami stowarzyszenia, abym moglt wypelni¢ swoj wlasny
obowigzek i oficjalnie wymusi¢ postuszenstwo u innych. Metody, ktére
przyjalem z tego powodu, wzbudzily u niektérych oséb o powierzchownej
wiedzy absolutng nieche¢ do tego, co uwazali za innowacje, a u
innych, ktérzy byli lepiej poinformowani, zazdros¢ o pierwszenstwo,
ktérag zasady masonerii powinny byly powstrzyma¢. Pomimo tych
zniechecen, wytrwalem jednak w swoim zamiarze”

Rzeczywiscie, nie mozna si¢ dziwic, ze pretensje tego dwudziesto-
piecioletniego drukarza czeladnika zostaly wykryte przez starszych
masonow. Ale na razie Preston musial si¢ zmaga¢ nie inaczej niz
potrzasaniem gtowa. W przeciwienstwie do uczonego, filozoficznego,
niewzruszonego, akademickiego Krausego, Preston byt wojownikiem.
Prawdopodobnie jego pewny siebie dogmatyzm, ktory przejawia sie
w jego wyktadach, jego agresywnos¢ i ambicja przysporzyly mu wiecej
wrogéw niz rzekome innowacje w jego badaniach masonskich.
Ponadto nie mozemy zapomina¢, ze musial pokonaé trzy bardzo
powazne przeszkody, a mianowicie zaleznos$¢ od zawodu, w ktérym
pracowal dwanascie godzin dziennie, jesli chodzi o chleb powszedni,
mlodos¢ i niedtugie powigzania z bractwem. To, ze Preston nie byt
przesladowany na tym etapie swojej kariery i ze udato mu si¢ przejac
przywddztwo, jest pelnym swiadectwem jego umiejetnosci.

Preston miat trzy gléwne zalety w pracy, ktdra si¢ podejmowat: (1)
niezmordowana pilno$¢, dzieki ktorej znajdowal czas i $rodki na
czytanie wszystkiego, co dotyczylo masonerii, po dwunastu godzinach
codziennej pracy, szes¢ dni w tygodniu; (2) cudowna pamigc, ktdrej
nie umknatl zaden szczegot jego lektury; oraz (3) wielka zdolno$¢
nawigzywania przyjazni i pozyskiwania entuzjastycznej wspdtpracy.
Wykorzystywal to ostatnie Zrédlo obficie, pilnie korespondujac ze
wszystkimi dobrze poinformowanymi masonami za granicg i korzystajac



z kazdej okazji, aby przeprowadza¢ wywiady z masonami w kraju.
Rezultaty tej komunikacji ze wszystkimi wybitnymi masonami jego
czasOw mozna zobaczy¢ w jego wykladach.

Byl to odwazny, ale jak najbardziej aktualny krok, gdy ten mtody
mistrz nowej lozy postanowit przepisa¢ lub raczej napisa¢ wyklady
Rzemiosta. Dawne Obowiazki byly pierwotnie czytane inicjowanemu,
a z tego wyrosla praktyka ustnego wyjasniania ich tresci i komentowania
waznych punktow. Przeksztalcenie tego w system stalych wykladéw
i nadanie im okreslonego miejsca w rytuale bylo bardzo potrzebnym
krokiem w rozwoju prac. Ale byl to tak wyrazny krok, ze tatwos¢, z
jaka zostal osiggniety, jest rownie zadziwiajaca, co sam rezultat.

Gdy Preston rozpoczat komponowanie swoich wykladéw; zorganizowal
rodzaj klubu, zlozonego ze swoich przyjacidl, w celu stuchania go
i krytykowania. Klub ten miat zwyczaj spotykac sie dwa razy w tygodniu,
aby przekazywa¢, krytykowac i uczy¢ si¢ wyktadu Prestona, ktdry to
wymyslil. W koncu w 1772 roku, po siedmiu latach, zainteresowat
urzednikéw Wielkiej Lozy swoja praca i wyglosit mowe, ktdra pojawia sie
w pierwszym wydaniu jego Illustrations of Masonry, przed spotkaniem
wybitnych masonéw, w tym gléwnych urzednikéw Wielkiej Lozy.
Po wygloszeniu przeméwienia przedstawil swéj system zebranym.
Stuchacze zaakceptowali wyklady i chociaz oficjalna sankcja nie zostata
udzielona natychmiast, rezultatem bylo nadanie im pozycji, ktora
zapewnita im ostateczny sukces. Jego uczniowie zaczeli teraz chodzi¢
od lozy do lozy, wyglaszajac jego wyklady i powraca¢ na cotygodniowe
spotkania z krytyka i sugestiami. Tak wiec w 1774 . jego system byt
kompletny.



Nastepnie zalozyl regularng szkole nauczania, ktora uzyskata aprobate
Wielkiej Lozy i w ten sposdb rozprzestrzenit swoje wyklady w calej
Anglii. Uczynilo go to najbardziej znanym masonem tamtych czaséw,
tak ze zostal wybrany do stynnej Lozy Starozytnosci, jednej z czterech
starych 16z z 1717 ., ktdra oglosila Sir Christophera Wrena Bylym
Cz.Mistrzem. Wkrotce zostal wybrany Cz.Mistrzem tej lozy i kontynuowat
to przez wiele lat, dajac Lozy wybitne miejsce w angielskiej masonerii,
ktore utrzymuje do dzis.

Kariera masonska Prestona nie byfa jednak nieprzerwanym triumfem.
W 1779 1. jego poglady na histori¢ masonska i orzecznictwo masonskie
doprowadzily go do konfliktu z Wielkg Loza. Trudno jest dotrze¢ do
dokladnych faktéw w masie kontrowersyjnych pism, ktére wywotat
ten spdr. Uczciwie rzecz ujmujac, wydaja sie one by¢ mniej wiecej
nastepujace:

Wielka Loza miafa zasade zabraniajacg lozom uczestniczenia w
publicznych procesjach. Loza Starozytnosci postanowita w dniu $w.
Jana w 1777 r. udac¢ sie¢ w komplecie do $w. Kosciét Dunstana, zaledwie
kilka krokéw od siedziby lozy. Niektérzy cztonkowie protestowali
przeciwko temu, poniewaz bylo to sprzeczne z regula Wielkiej Lozy,
w rezultacie czego uczestniczylo tylko dziesigciu. Tych dziesigciu
ubralo si¢ w zakrystii kosciofa, usiadto w tej samej tawce podczas
nabozenstwa i kazania, a nastgpnie przeszlo przez ulice do siedziby
lozy w rekawiczkach i fartuchach. Dzialanie to wywotalo debate w
lozy na jej nastepnym spotkaniu, a w debacie Preston wyrazil opinie,
ze Loza Starozytnosci, ktdra byta starsza niz Wielka Loza i uczestniczyla
w jej formowaniu, miala pewne nieodlaczne przywileje i nigdy nie
utracita prawa do chodzenia w procesji, jak to mialo miejsce w 1694 r.,
zanim powstata Wielka Loza. Do tej pory kontrowersje mogg przypominac
nam niedawne réznice miedzy br. Pittsem a wladzami Wielkiej Lozy
w Michigan. Ale wladza Wielkich Loz byla zbyt niedawna w tym czasie,
aby mozna bylo poming¢ taka doktryne, gdy zostata ogloszona przez
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wiodgcego uczonego masonskiego tamtych czaséw. Dlatego tez, za
podtrzymywanie tej opinii, Preston zostal wyrzucony z Wielkiej Lozy,
a w konsekwencji Loza Starozytnosci zerwala swoje powigzania z
Wielka Loza Nowoczesnych i weszla w stosunki z odrodzong Wielka
Loza w Yorku. Wylom nie zostal naprawiony az do 1787 r.

Po rozstrzygnieciu sporu z Wielka Loza Nowoczesnych, Preston,
przywrécony do wszystkich zaszczytéw i godnosci, natychmiast
wznowil dzialalno$¢ masonsky. Miedzy innymi zorganizowal
stowarzyszenie uczonych masonskich, pierwsze w swoim rodzaju.
Znane bylo jako Zakon Harodim i obejmowato najwybitniejszych
masonow tamtych czaséw. Preston wykladal swoje wyktady w tym
stowarzyszeniu, a dzieki niemu przyszty do Ameryki, gdzie s3 podstawa
naszych wykladéw Rzemiosta. Niestety w Unii w Anglii w 1813 r. jego
wyktady zostaly zastgpione wykladami Hemminga, ktore krytycy
zgodnie uznajg za znacznie gorsze. Ale Preston byt wowczas chory
i najwyrazniej nie brat udzialu w negocjacjach, ktére doprowadzity do
Unii, ani w samej Unii. Zmart w 1818 r. w wieku 76 lat po przewlektej
chorobie. Pracowite i oszczedne zycie pozwolito mu odtozy¢ troche
pieniedzy i byl w stanie zostawi¢ 800 funtéw na cele masonskie, 500
funtéw na cele charytatywne masonéw dla sierot — do ktérych, sam
bedac sierotg przed ukonczeniem dwunastego roku Zycia, mial naturalng
sympatie — i 300 funtéw na uposazenie tak zwanego Wykladu
Prestonskiego — corocznego wyktadu, jako dostowne stowa Pre-
stona wyglaszanego przez wyktadowce wyznaczonego przez Wielka
Loze. Ten wyklad jest nadal jest podtrzymywany i stuzy nam jako
przypomnienie, Ze Preston byt pierwszym, ktéry nalegat na drobiazgowa
doktadnos¢ werbalng, ktora jest teraz cecha naszych wyktadow.
Nalezy réwniez zauwazy¢, ze oprocz jego wyktadow, ksigzka Prestona,
Illustrations of Masonry, miata wielki wplyw. Przeszla przez okolo
dwadziescia wydan w Anglii, cztery lub pie¢ w Ameryce i dwa w
Niemczech.
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Tyle o tym cztowieku.
A teraz co do czasu.

Dla zrozumienia filozofii masonerii wedtug Prestona istotne sg
trzy charakterystyczne cechy pierwszych trzech ¢wierci XVIII wieku
w Anglii: (1) Byt to okres umystowego spokoju; (2) zaréwno w Anglii, jak
i gdzie indziej, byl to okres formalnego nadmiernego wyrafinowania; (3)
byt to tzw. wiek rozumu, w ktérym intelekt uwazano za samowystarczalny,
a ludzie byli przekonani, ze wiedza jest panaceum.

1. W przeciwienstwie do wieku XVII wiek XVIII byl okresem
spokoju. Spofeczenstwo przestato by¢ w stanie gwaltownego wrzenia,
nie istnial konflikt jawnie nie dajacych sie pogodzic idei, jak w czasach,
ktore dopiero co mingly. Na powierzchni panowala harmonia. To
prawda, jak pokazaly wydarzenia konca stulecia, byla to raczej
harmonia kompromisu niz pojednania — rozejm, nie pokdj. Ale ludzie
na jakis czas przestali ktdci¢ sie o podstawy i zwrocili uwage na szczegoly
i forme¢. Wspdlna filozofia teologiczna zostala zaakceptowana przez
ludzi, ktérzy otwarcie potepiali si¢ nawzajem za stosunkowo blfahe
réznice zdan. W polityce. Wigowie i Torysi stali sie niewiele wigcej
niz nazwami, a obie partie zgodzily si¢ zaakceptowac, z niewielkimi
modyfikacjami, zbiér doktryn znany pézniej jako zasady rewolucji
angielskiej. Idee polityczne zostaly ustalone. Ludzie wymyslili umowe
spoleczna, z ktorej kazdy szczegol praw i obowigzkow spotecznych
i politycznych mozna byto wywnioskowa¢ abstrakcyjnym rozumem.
i wierzyli, ze w ten sposéb mozna wypracowaé wzorcowy kodeks
dla prawodawcy, kamien probierczy zdrowego prawa dla sedziego
i nieomylny przewodnik w prywatnym postepowaniu dla jednostki.
W literaturze i sztuce panowata podobna zgoda na przyjete kanony.
Przyjeto, ze pewien domniemany styl klasyczny jest ostatecznym
i jedynym dopuszczalnym sposobem ekspresji. Innymi stowy,
dominujacy tendencja byta uleglos¢. i ostatecznos¢ byta dominujaca
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idea. Na przyktad Blackstone, prawdziwy przedstawiciel stulecia,
myslal z zadowoleniem o systemie prawnym swoich czaséw, z jego
ciezkim fadunkiem archaizméw, prawie dojrzalym dla ruchu reformy
ustawodawczej nastepnego pokolenia, jako zasadniczo doskonatym.
Nic, jak sadzit, nie pozostalo do ukonczenia pieciuset lat rozwoju prawa,
poza zalataniem kilku trywialnych szczegdtéw. W tym samym duchu
ostatecznosci tworcy naszych ustaw o prawach podjeli si¢ opracowania
prawnych i politycznych wykreséw na wszystkie czasy. Rzeczywiscie,
absolutna filozofia prawna naszych podrecznikéw, ktora sprawila
tyle kfopotéw reformatorom spolecznym wczoraj i dzis, przemawia z
osiemnastego wieku. W tym duchu ostatecznosci, z t3 sama pewnoscia,
ze jego czasy mialy klucz do rozumu i mogly wypowiedzie¢ raz na
zawsze dla kazdego czasu, dla kazdego miejsca i dla kazdego ludu,
Preston sformutowal dogmatyczne dyskursy, ktére chetnie przyjmujemy
jako wykfady masonerii.

2. Dla wspdlczesnego swiata wiek XVIII byt par excellence okresem
formalizmu. Byl to okres formalnego nadmiernego wyrafinowania w
kazdym dziale ludzkiej dzialalnosci. Byt to wiek formalnej poezji
i heroicznej dykgji, klasycznej szkoly w sztuce, ktdra stracita z oczu
ducha w odtwarzaniu form starozytnosci, wyszukanej i skomplikowanej
etykiety dworskiej, formalnej dyplomacji, Biura Biurokracji i Okélnikéw
w kazdej czesci administracji, formalnych taktyk wojskowych, w ktérych
wydajno$¢ w terenie ustepowala agencjom parad i zotnierze wychodzili w
pole ubrani na jak bal. Nasze upieranie si¢ przy literze dostownej,
fonograficznej reprodukcji rytualu pochodzi z tego okresu, a Preston
utrwalil te idee w naszych wykladach, by¢ moze na zawsze.

Trzecia okolicznos$¢, ze XVIII wiek byl epoka filozofii czysto
intelektualnej, w sposob naturalny okredlita filozofie masonerii Prestona.



13

W tamtym czasie rozum byt centralng ideg wszelkiej mysli filozoficznej.
Wiedza byla uwazana za uniwersalny rozczynnik. Stad, gdy Preston
odkryl w swoich starych wykladach, ze miedzy innymi masoneria
byla zbiorem wiedzy i odkryt w Dawnych Obowigzkach historie wiedzy
i jej przekazu ze starozytnosci, nieuchronne bylo, ze uczynit wiedze
centralnym punktem swojego systemu. Jak dokfadnie to uczynil, wi-
da¢ dzi§ w naszym amerykanskim pouczeniu Czeladnika, ktory ze
wszystkimi skrétami, ktérym zostat poddany, jest nadal zasadniczo
prestoniski. Czasu nie starcza, aby przeczyta¢ Prestona w jego oryginalnej
retorycznej rozwleklosci. Ale kilka przykladéw z wersji Webba, ktdra
w tym miejscu jest jedynie skrotem, postuzy do uwypuklenia tej kwestii.
Cytaty pochodzg z Monitora Webba, ale w kazdym przypadku
pordéwnano je z autentyczng wersjg Prestona.

»Globy to dwa sztuczne ciala kuliste, na ktérych wypuklej
powierzchni przedstawione sg kraje, morza i rézne cz¢sci ziemi,
powierzchnia nieba, obroty planet i inne szczegéty.

»Kule, na ktérej powierzchni zaznaczono czgéci Ziemi, nazywa si¢
Globem Ziemskim; t¢ z konstelacjami i innymi cialami niebieskimi,
Globem Niebianskim.

»Gléwnym zastosowaniem globuséw, oprécz funkcji map do
rozrézniania zewnetrznych czesci Ziemi, sytuacja gwiazd statych ma
na celu zilustrowanie jasnych zjawisk wynikajace z corocznego obiegu
i dobowego obrotu Ziemi wokoét wlasnej osi. Sg to najszlachetniejsze
instrumenty stuzace doskonaleniu umystu i dajagce mu najbardziej
wyrazisty pomysl na kazdy problem lub propozycje, a takze umozli-
wiajace mu rozwigzanie tego samego.”

Czgsto wskazywano, ze te globy na filarach sg czystymi anachronizmami.
Sa one spowodowane pragnieniem Prestona, aby wyktady masonskie
nauczaly niejako astronomii, ktéra w tamtym czasie byta dominujaca
nauka.
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Zwroccie szczegdlng uwage na cel, ktdry wyklad wyraznie przedstawia:
»poprawianie umystu i dawanie mu najbardziej wyraznego pomystu
na dowolny problem lub propozycje, a takze umozliwienie mu ich
rozwigzania’.

Innymi slowy; te globusy nie sa symboliczne, nie sg zaprojektowane
dla poprawy moralnosci. Spoczywaja na filarach, groteskowo nie na
miejscu, po prostu i wylacznie po to, aby nauczy¢ loze elementow
geografli i astronomii.

Musimy pamieta¢, ze Preston, ktéry pracowal dwanascie godzin
dziennie przy skfadaniu czcionek i czytaniu korekty, patrzyl na to
zupelnie inaczej niz dzisiejszy Mason. To, co jest obecnie powszechne
w nauce, wcale nie bylo woéwczas powszechng wlasnoscig. Dla niego
nauczanie o globusach bylo sprawg zupelnie powazna.

Przejdzmy do uroczystej rozprawy na temat architektury w naszym
wykladzie Czeladnika. Tak jak ja wygltaszamy; jest to nieskazony Preston,
ale na szczescie czgsto jest znacznie skrocony. Wiesz, jak to dziala, jak
szczegolowo opisuje kazdy porzadek, podaje proporcje, méwi, jaki byt
model, dofgcza krytyke artystyczng i przedstawia legende o wynalezieniu
porzadku korynckiego przez Kallimachusa. Podstawa wszystkiego
tego sa Dawne Obowiazki. Ale w rekach Prestona stalo sie po prostu
traktatem o architekturze. Mason, ktdry stuchal go wielokrotnie, stal-
by sie uczonym czlowiekiem. Wiedziatby co wyksztalcony cztowiek
powinien wiedzie¢ o porzadkach architektury.

W ten sam sposob daje nam skrét Euklidesa: ,,Geometria traktuje o
potegach i wiasnosciach wielkosci w ogolnosci, gdzie dtugosc, szerokos¢
i grubos¢ sg rozwazane, od punktu do linii, od linii do powierzchni
i od powierzchni do bryly. Punkt jest bezwymiarowg figura lub
niepodzielng czgscig przestrzeni, Linia jest punktem ciggltym i figura
o jednej pojemnosci, mianowicie dtugosci. Powierzchnia jest figurg o
dwoch wymiarach, mianowicie dlugosci i szerokosci. Bryla jest figura
o trzech wymiarach, mianowicie diugosci, szerokosci i grubosci”
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Ale do$¢ o tym. Widzisz ten projekt. Czyniac wykltady uosobieniem
wszystkich wielkich gatezi nauki, loza masonska moze stac sie szkota,
w ktdrej wszyscy ludzie, przed czasami szkot publicznych i szeroko
otwartych uniwersytetow, mogliby zdobywa¢ wiedze, dzigki ktorej
mogliby osiagna¢ wszystko. Gdyby wszyscy ludzie mieli wiedze, jak
myslal Preston, wszystkie ludzkie, wszystkie problemy spoleczne
zostalyby rozwigzane. Dzieki wiedzy, na podstawie ktorej mozna by
postepowa¢ dedukcyjnie, ludzki rozum wyeliminowalby potrzebe
rzadu i sily, a era doskonalosci bylaby na wyciagniecie reki. Ale to
byly czasy szkét fundowanych, ktére nie byly dla wielu. Bezcenny
rozpuszczalnik, wiedza, byt poza zasiegiem zwyklego czlowieka, ktory
najbardziej jej potrzebowat. Dlatego dla Prestona, przede wszystkim i ponad
wszystko, zakon masonski istniat, aby propagowac i rozpowszechnia¢ wiedze.
W tym celu wykorzystat okazje, jaka dawaty wykfady i starat si¢ za ich
pomocy rozwing¢ w inteligentnej catosci calg wiedze swoich czaséw.

Wiedza stala si¢ teraz zbyt obszerna, aby mozna ja bylo uja¢ w
jakimkolwiek jednym schemacie, i zbyt zmienna, aby mozna jg bylo
sformulowane co do zZadnych szczegétéw, nawet na krétki okres zycia
nowoczesnego tekstu, wady takiego schematu sg wystarczajaco oczywiste.
Ze to byta koncepcja Prestona, mozna wykaza¢ obficie na podstawie
jego wykladéw. Na przyktad:

~Wech jest zmyslem, za pomocg ktérego rozrézniamy zapachy, ktérych
rézne rodzaje przekazujg umystowi rézne opinie. Ciala zwierzat i rodlin,
a wistocie wiekszo$¢ innych ciat, gdy s3 wystawione na dzialanie powietrza,
nieustannie wysylaja wyziewy o ogromnej subtelnosci, zaréwno w
stanie Zycia i wzrostu, jak i w stanie fermentacji i gnicia. Te wyziewy,
wciggane do nozdrza wraz z powietrzem s3 srodkami, za pomoca kto-
rych wyczuwa si¢ zapach wszystkich cial”

Ten fragment fizyki XVIII wieku, ktéry wywoluje usmiech na naszej
twarzy, jest nadal powaznie recytowany w wielu naszych lozach, jakby
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mial jakie$ rzeczywiste lub symboliczne znaczenie. Oznacza to po
prostu, ze Preston usitowal napisa¢ podrecznik fizjologii i fizyki.

On przedstawia swoja teori¢ wyraznie w tych stowach:

»-Naumyslemusizaleze¢ catanaszawiedza;cozatem mozebycbardziej
wiasciwym tematem do badan masonéw? Poprzez anatomiczng sekgcje
i obserwacje poznajemy cialo; ale to tylko przez anatomi¢ umystu
odkrywamy jego moce i zasady’.

Czyli: wszelka wiedza zalezy od umystu. Dlatego mason powinien
studiowa¢ umyst jako narzedzie zdobywania wiedzy, jedynej niezbednej
IZ€CZy.

Dzi$§ wydaje si¢ to waska i niewystarczajacg koncepcja. Ale podstawa
takiej filozofii masonerii jest catkowicie jasna, jesli przypomnimy sobie
czlowieka i czasy. Musimy myslec o tych wykltadach jako o pracy drukarza,
syna wyksztalconego ojca, ale zabranego ze szkoty przed ukonczeniem
dwunastego roku zycia i skazanego na zbieranie tego, co mogt, z
rekopisow, ktore skladal w sklepie, lub na niestrudzong prace noca
po calym dniu pracy praca. Musimy mysle¢ o nich jako o dziele
robotnika, gléwnie samouka, zwigzanego z wielkimi literatami tamtych
czasow, ktorych poznal, przygotowujac ich rekopisy do druku i czytajac
ich korekty, i tak przepelniony ich entuzjazmem do o$wiecenia w tym,
co ludzie uwazali za wiek rozumu. Musimy mysle¢ o nich jako o dziele
kogo$ przesigknigtego kardynalnymi pojeciami tamtych czaséw —
intelektualizmem, catkowita wystarczalnoscig mysli, absolutng potrzeba
wiedzy jako podstawy, na ktdrej rozwija si¢ rozum, i ostatecznoscia.

Jak zatem Preston odpowiada na trzy problemy filozofii masonskiej?

1. Po co istnieje masoneria? Jaki jest cel i przeznaczenie zakonu?
Preston odpowiedzialby: Rozprzestrzenia¢ $wiatlo, to znaczy szerzy¢
wiedze wsrdd ludzi. To, méglby powiedzied, jest cel bezposredni.
Moglby sie zgodzi¢ z Krausem, Ze ostatecznym celem jest doskonalenie
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ludzi — uczynienie ich lepszymi, madrzejszymi i w konsekwencji
szczedliwszymi. Ale $rodkiem osiaggniecia tej doskonalosci, powiedzialby,
jest powszechna dyfuzja wiedzy. Dlatego tez, powiedziatby, masoneria
istnieje przede wszystkim po to, aby szerzy¢ wiedze; mason powinien
przede wszystkim rozwija¢ swo6j umyst, powinien studiowa¢ sztuki
wyzwolone i nauki $ciste; powinien sta¢ sie cztowiekiem uczonym.

2. Jaki jest zwigzek masonerii z innymi ludzkimi dzialaniami?
Preston nigdzie w swoich pismach nie odpowiada na to pytanie
bezposrednio. Mozemy jednak wywnioskowa¢, ze powiedziatby co$
takiego: Paristwo dazy do tego, by ludzie byli lepsi i szczesliwsi, utrzymujac
porzadek. Kosciol dazy do tego celu, kultywujac moralno$¢ osoby
i utrzymujac w tle nadprzyrodzone sankcje. Masoneria dazy do tego,
by ludzie byli lepsi i szczesliwsi, uczac ich i rozpowszechniajac wsrdéd
nich wiedze. Nalezy pamietaé, ze mialo to miejsce przed tym, jak
edukacja mas stata si¢ funkcjg panstwa.

3. W jaki sposéb masoneria dazy do osiagnigcia swoich celow?
Jakimi zasadami kieruje sie¢ w dazeniu do celu?

Preston odpowiada, ze zaréwno poprzez symbole, jak i wyktady
mason jest (po pierwsze) napominany do studiowania i zdobywania
wiedzy, a (po drugie) faktycznie nauczany kompletnego systemu
zorganizowanej wiedzy. Mamy jego wlasne slowa na temat obu tych
idei. Co do pierwszej, w jego systemie zaréwno wyklady; jak i obowigzki
je powtarzaja. Na przyktad: ,,Studium sztuk wyzwolonych, tej cennej
gatezi edukacji, ktdra tak skutecznie poleruje i zdobi umysl, jest szczerze
zalecane do rozwazenia”. Ponownie, zauwazmy, jak rozwodzi si¢ nad
zaletami kazdej sztuki, gdy ja objasnia:

~Gramatyka uczy wlasciwego ulozenia stéw zgodnie z idiomem
lub dialektem konkretnych ludzi i tej doskonalosci wymowy, ktéra
pozwala nam méwic lub pisa¢ jezykiem z doktadnoscig, zgodnie z
rozumem i poprawnym uzyciem. Retoryka uczy nas méwi¢ obficie
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i ptynnie na kazdy temat, nie tylko z wlasciwa poprawnoscia, ale ze
wszystkimi zaletami sily i elegancji, madrze starajac si¢ oczarowac
stuchacza silg argumentu i picknem ekspresji, czy to blagajac i napominajac,
upominajac lub bijac brawo”.

Jesli chodzi o drugie twierdzenie, wystarczy jeden przyklad:

»Narzedzia i przyrzady architektoniczne s3 wybierane przez bractwo,
aby utrwali¢ w pamigci madre i powazne prawdy”.

Innymi stowy, celem symboli jest nauczanie madrych i powaznych
prawd. Stowo powazne tutaj jest znaczace. Jest to namacalny cios w
tych z jego braci, ktorzy byli sklonni do bycia mistykami i do bawienia
si¢ tym, co Preston uwazat za pusty zargon filozoféw hermetycznych.

Na koniec, aby pokaza¢, jak oceniat to, co robil, a zatem, jak jego
zdaniem powinny wyglada¢ wyklady masonskie, sam méwi o swoim
wyktadzie Czeladnika: ,Wyklad ten zawiera regularny system nauki
[nalezy zauwazy¢, ze nauka oznaczala wowczas wiedze] zademon-
strowany na najjasniejszych zasadach i oparty na najmocniejszych
fundamentach”

Nie trzeba moéwi¢, ze nie mozemy zaakceptowaé prestonskiej
filozofii masonerii jako wystarczajacej dla dzisiejszych masonéw. Tym
bardziej nie mozemy zaakceptowac szczegdlow, a nawet ogolnych ram
jego ambitnego planu, by wylozy¢ cala wiedze i przedstawi¢ kompletny
zarys wyksztalcenia liberalnego w trzech wyktadach. Nie dziwie sie,
ze filozofia masonska poczynita tak mate postepy w anglo-amerykanskiej
masonerii, gdy pomyslimy, Ze to wlasnie na tym zostalismy wychowani
i ze to wszystko, o czym wigkszo$¢ masondéw kiedykolwiek styszata.
oficjalna sankcja, ktora wydaje si¢ wyklucza¢ dochodzenie, a my
zapominamy o jej celu wjej przestarzatych szczegdtach. Ale podejrzewam,
ze wyrzadzamy Prestonowi wielka krzywde, zachowujac w ten sposdb
dostowne zasady wyktadow kosztem ich podstawowej idei. Za jego
czasOw nauczano — dzi$ nie. Zalézmy; ze dzisiaj czlowiek o niestrudzonej
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pracowito$ci Prestona podjatby sie¢ nowego zestawu wykladow, ktore
powinny zjednoczy¢ wiedze i przedstawic jej istote, tak aby zwykly
czlowiek mogl je zrozumie¢. Uzywajac stow Prestona, zalozmy, ze
wyklady zostaly napisane w wyniku siedmiu lat pracy i wspdtpracy
stowarzyszenia krytykow, ktére przedstawilo regularny system nowoczesnej
wiedzy zademonstrowanej na najjasniejszych zasadach i ustanowionej na
najmocniejszym fundamencie. Zalézmy, jesli zechcemy, ze ograniczatoby
si¢ to po prostu do wiedzy o masonerii. Czyz prawdziwa idea Prestona
(w dobie szkot publicznych) nie bylaby wcielona w zycie w sposob
bardziej wiarygodny niz poprzez nasze obecne deklaracje i czy jego
gléwna idea lozy jako o$rodka $wiatla nie znalazlaby potwierdzenia w
wynikach, jakie przynosi?

Pozwdlcie, ze podam dwa przyklady. W czasach Prestona istniata
ogolna potrzeba, z powodu ktorej Preston cierpial, powszechnej edukacji
— zapewnienia $rodkow, dzigki ktorym przecietny cztowiek mogt
zdoby¢ wiedzg ogolng. Dzisiaj nie ma mniej powszechnej potrzeby
specjalnego rodzaju wiedzy. Spoleczenstwo jest podzielone ostro
na klasy, ktére nie rozumieja si¢ zbyt dobrze i stad catkowicie tracg
sympatie. Jakiz szlachetniejszy wyklad masonski méglby by¢ niz taki,
ktory podejmowalby fundamentalne zagadnienia nauk spotecznych
i podejmowal si¢ szerzenia solidnej wiedzy na ich temat wsréd wszystkich
masonow? Zalézmy, ze taki wyklad zostalby skomponowany tak jak
wyktady Prestona, bylby wyprobowywany przez wyglaszanie w lozy
po lozy, jak jego byty, i po krytyce i przeformulowaniu w wyniku lat
pracy, nauczano wszystkich naszych mistrzow. Czy nasze loze nie
rozprzestrzenilyby prawdziwego $wiatta w spolecznosci i nie uczynityby
wielkiego kroku naprzéd w swojej pracy nad tworzeniem ludzkiej
doskonatosci?

Ponownie, pomimo tego, co dzieje sie w tej chwili na kontynencie,
jest to era uniwersalnosci i internacjonalnosci. Myslacy $wiat ma silna
tendencje do nalegania na przelamywanie waskich lokalnych granic
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i patrzenie na rzeczy z ogdélnoswiatowego punktu widzenia. Sztuka,
nauka, ekonomia, praca i organizacje braterskie, a nawet sport maja
tendencje do stawania si¢ miedzynarodowymi. Rosngca czgstotliwos¢
miedzynarodowych kongreséw i konferencji na wszelkiego rodzaju
tematy podkresla to przelamywanie lokalnych wiezi politycznych.
Ruch socjologiczny na calym $wiecie sprawia, ze ludzie przyjmuja
szerszg i bardziej humanitarng perspektywe, sprawia, ze mysla wiecej
o spoleczenstwie, a zatem wigcej o spoleczenstwie Swiatowym, sprawia,
ze mniej skupiajg swoja wizje na jednostce, a zatem mniej na indy-
widualnej lokalizacji.

W tym ogdlnoswiatowym ruchu ku uniwersalnosci masoni
powinni przewodzi¢. Ale ile zajety mason wie, a tym bardziej mysl,
o ruchu na rzecz internacjonalizacji, a nawet o pacyfistycznym ruchu,
ktdry rozwija sie wokot niego? Mimo to kazdy mason powinien wiedzie¢
o tych rzeczach i powinien wzig¢ je sobie do serca. Kazda loza
powinna by¢ centrum $wiatla, z ktérego wychodza ludzie napelnieni
nowymi ideami sprawiedliwosci spolecznej, kosmopolitycznej
i internacjonalizmu.

Preston oczywiscie si¢ mylit — wiedza nie jest jedynym celem
masonerii. Ale w inny sposob Preston miat racje. Wiedza jest jednym
celem — przynajmniej jednym celem blizszym — i nie jest to najmniejszy
z tych, dzieki ktéorym mozna osiaggnac ludzka doskonalos¢. Bledy
Prestona byly bledami jego stulecia — bledem wiara w ostatecznos¢
tego, co bylo znane w tamtej epoce, i blad polegajacy na uznawaniu
poprawnej formalnej prezentacji za jedyng stuszng metode nauczania.
Ale co mozna powiedzie¢ o wiekszym bledzie, jaki popelniamy dzisiaj,
kiedy wcigz recytujemy jego wyktady — okrojone i skrocone, a nic
nie znaczgce dla stuchacza — i powaznie przedstawiamy je jako system
wiedzy masonskiej? Pamietajmy, Ze myslat o nich jako o przedstawianiu
ogdlnego schematu wiedzy, a nie jako o systemie czysto masonskich
informacji. Gdybysmy kierowali si¢ jego duchem, rozumieli podstawowa
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idee jego filozofii i mieli cho¢ polowe jego zapatu i pilnosci, z pewnoscia
mogliby$my uczyni¢ nasze wyklady, a przez nie nasze loze, prawdziwa
silg w spoleczenstwie. Tutaj rzeczywiscie powinnismy spotkac
perfekcjonistow i formalistow, ktdrych loze zawsze byly pelne i powinny
by¢ obcigzone innowacjg. Ale Prestona nazywano innowatorem.
I byt jednym z nich w sensie, ze umiescil nowe wyklady w miejsce
starego odczytania gotyckich konstytucji. Preston spotkal tych samych
perfekcjonistow i tych samych formalistow i napisal nasze wyktady
pomimo nich. Nienawidze mysle¢, ze wszelka inicjatywa znikneta z
naszego zakonu i ze zaden nowy Preston nie powstanie, aby podja¢
jego koncepcje Wiedzy jako celu bractwa i przedstawi¢ dzisiejszym
masonom wiedzg, ktdrg powinni posiadac.



KARL CHRISTIAN FRIEDRICH KRAUSE



KRAUSE.

WYJATKIEM tego, Ze opiera si¢ na Dawnych
Obowigzkach i tak wykorzystuje starsze materialy,
Preston moéwi tak calkowicie z XVIII wieku, ze trzeba
tylko zrozumie¢ myslenie XVIII-wiecznej Anglii, aby

R

doceni¢ go w pelni. W przypadku naszego nastepnego
masonskiego filozofa jest inna historia. Byl w gtéwnym nurcie mysli
filozoficznej swoich czaséw. Ale nurt ten, wraz z nurtem mysli masonskiej,
plynal nieprzerwanie od XVII wieku. Dlatego, aby oceni¢ jego filozofie
masonerii, nie wystarczy rozwazy¢ czlowieka i czasu. Musimy zaczaé
jeszcze dalej.

Poczatek XVII wieku byl okresem wielkiej aktywnosci umystowe;.
Przebudzenie Reformacji przyniosto er¢ swiezej i energicznej mysli
religijnej. Ksztattowaly si¢ idee polityczne zapowiadajace te z XVIII i
XIX wieku. Upadek scholastyki uwolnit filozofi¢ od Arystotelesa. Gro-
cjusz mial wyzwoli¢ orzecznictwo od teologii. Conring mial uwolni¢
prawo od Justyniana. W konsekwencji powstala nowa teoria prawa
i rzadu. Ludzie wrdcili do klasycznych rzymskich jurystéw i ich prawa
natury opartego na rozumie — odnoszacego si¢ do ludzi, nie jako
obywateli ani jako cztonkéw cywilizowanego spoteczenstwa, ale po
prostu i wylacznie jako ludzi — i szkoly filozoficznej, ktéra powstata
i utrzymywala si¢ przez dwa kolejne wieki, wydata na swiat wielkg serie
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publicystow, ktérzy zbudowali system prawa miedzynarodowego,
zapoczatkowali stale rosnacy ruch na rzecz ludzkosci w czasie woj-
ny i ostatecznego pokoju oraz pobudzili zainteresowanie filozofia
prawna i polityczna, ktdrej owocem mialy by¢ demokratyczne idee
naszych czasow oraz humanizacja i racjonalizacja prawa w XIX
wieku. Odrodzenie masonerii, zakoniczone w nastepnym stuleciu,
mialo swoje korzenie w tym okresie. ,,Zawsze istnialo” — méwi Sir
Henry Maine — ,,$ciste powiazanie miedzy prawem naturalnym a
ludzkoscig” W takich czasach, w powietrzu pelnym idei ludzkiego
braterstwa i racjonalnych roszczen ludzkosci, nalezalo szukac¢ idei
organizacji wszystkich ludzi dla ogdlnego dobrobytu ludzkosci.
Mozna to bylo rzeczywiscie dostrzec w pierwszych latach stulecia;
i nie powinni$my watpi¢, ze pisma Andrei i dobrze znana kontrowersja
rozokrzyzowcow byly raczej symptomem niz przyczyna. Ale idea ta
powoli osiggata dojrzatos¢. W siedemnastym wieku zmagata sie pod
ciezarem alchemii i mistycyzmu, przekazanym jej przez przestarzala
epoke ignorancji i przesagdéw. W XVIII wieku zostata ona zahamowana
przezabsorbujgce zainteresowanie filozofig polityczna. Stad tez dopiero
w pierwszej dekadzie XIX wieku mozliwosci tej fazy nowej mysli
zostaly w pelni dostrzezone. Wtedy po raz pierwszy idea ogdlnej
organizacji ludzkosci zostala potraktowana metoda naukows,
odniesiona do okreslonego celu i uczyniona czgscig filozoficznego
systemu ludzkich dzialan. By¢ moze nie mozna by wybra¢ lepszego
tematu na wprowadzenie do filozofii masonskiej niz zycie i dzieto
uczonego i wybitnego czlowieka i masona, ktory w swoim czasie byt
pierwszym filozofem masonskim i najwazniejszym filozofem prawa,
ktory oddat te przystuge ludzkosci i Rzemiostu.

Karl Christian Friedrich Krause, jeden z zalozycieli nowej literatury
masonskiej i zalozyciel szkoly mysli prawniczej, urodzit si¢ w Eisenbergu,
niedaleko Lipska, w 1781 roku. Ksztalcit si¢ w Jenie, gdzie przez jakis
czas nauczal, az do 1805 roku, kiedy przeniost si¢ do Drezna. W tym
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samym roku zostal masonem; i natychmiast, z charakterystyczna
energia i entuzjazmem, rozpoczal krytyczne i filozoficzne studium
instytucji, czytajac kazda dostepng prace masoniskg. W wyniku swoich
studiow wyglosil dwanascie wykladéw przed swoja loza w Dreznie,
ktore zostaly opublikowane w 1809 roku pod tytulem: ,Hohere
Vergeistung der echtiiberlieferten Grundsymbole der Freimaurerer’,
czyli ,Wyzsza duchowos$¢ prawdziwych symboli masonerii” Rok pozniej
opublikowat pierwszy tom swojego wielkiego dzieta ,, Die drei altesten
Kunsturkunden der Freimaurerbruderschaft” czyli ,,Irzy najstarsze
dokumenty kunsztu Bractwa Masonskiego™ Ta ksigzka, jak ujat to dr
Mackey; ,,jedna z najbardziej uczonych, jakie kiedykolwiek ukazaly si¢ w
prasie masonskiej’, nieszczedliwie trafita na zte dni. Granice dopuszczalnej
publicznej dyskusji na temat symboli masonskich byty wéwczas niepewne,
a swoboda indywidualnego masona do ich interpretacji, tak elokwentnie
wyjasniona przez Alberta Pikea, nie zostala w pelni uznana przez
niemieckich masonéw tamtych czaséw. W rezultacie spotkat go los,
ktory spotkal wielu wielkich uczonych Rzemiosta. Jego nazwisko,
nawet bardziej niz Prestona, Dalcho, Crucefixa i Olivera, ostrzega
nas, ze niekwestionowana ignorancja, gorliwa bigoteria i nietolerancja
wystepuja nawet wsrod szczerych i braterskich poszukiwaczy $wiatta.
Sama plotka o ksigzce Krausea wywolala wielkie poruszenie. Podjeto
nadzwyczajne wysitki, aby zapobiec jej publikacji, a gdy to zawiodlo,
blednie gorliwi jego wspdlczesni zostali zmuszeni do wykluczenia go
z zakonu. Nie tylko zostal ekskomunikowany przez swojg loze, ale
przesladowania, do ktérych doprowadzily jego masonskie publikacje,
nie pozwolily mu na otrzymanie publicznego uznania pozycji,
jaka zajmowal wsréd myslicieli swoich czaséw. Powiedziano, ze
wyprzedzal swoje czasy, aby mozna go bylo w pelni zrozumie¢ poza
malym kregiem przyjaciél i uczniéw. Nie ma jednak watpliwosci, ze
gorycz wywotlana przez kontrowersje masonskie wokot jego ksiazki
byla gléwnym czynnikiem uniemozliwiajgcym mu uzyskanie profesury.
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Na szczgscie nie byt czlowiekiem, ktory ulega przesladowaniom lub
nieszczesciu. Podobnie jak poeta, mégtby powiedzie¢: ,,* * * Nie szukam
szczescia, ja sam jestem szczescien”

Niezrazony blednym zrozumieniem jego nauk, nie zgorzknialy
pozornym sukcesem wrogdw, pracowal wytrwale jako wyktadowca
na Uniwersytecie w Getyndze, rozwijajac i rozpowszechniajac system
filozofii prawnej i politycznej, z ktérego pochodzi jego stawa. Roder
odnotowal glebokie wrazenie, jakie jego wyklady pozostawily na
stuchaczach, oraz powszechng opinig, ktéra stawiata go daleko ponad
szanowanymi miernotami, ktorzy piastowali stanowiska profesorskie
w tej instytucji, gdzie byt zwyklym przyzwoitym cztowiekiem. Kiedy
czytamy sprawozdania z jego pracy jako wykladowcy i przewracamy
szczere, pobozne i tolerancyjne strony jego ksiazek, pelne wiary w
doskonatos¢ cztowieka i zapatu do odkrywania i promowania warunkéw
ludzkiego postepu, musimy koniecznie poczué, ze oto byt kto$
przygotowany w swoim sercu i stworzony przez nature, od ktorego
zaden osad lozy nie mdglby nas na zawsze oddzieli¢. Zmart w 1832
roku w stosunkowo mtodym wieku 51 lat.

Krause nie pozostawil nam kompletnego ani systematycznego
wykladu swojego ogolnego systemu filozoficznego. Nie mozna tez
powiedzie¢, ze osiggnat wiele w dziedzinie filozofii w ogodle, chociaz
niektérzy historycy filozofii przyznaja mu znaczace miejsce. Raczej
w szczegolnych dziedzinach filozofii masonerii, do ktdrej poswiecit
entuzjazm mlodosci i filozofii prawa, na ktéra zwrdcil swoje dojrzate
energie, ze bedzie zapamietany. W tej ostatniej dziedzinie rzeczywiscie
nadal jest sif3. Dwoch zdolnych i gorliwych uczniéw, Ahrens i Roder,
pracowalo przez ponad pokolenie, wyjasniajac i rozpowszechniajac
jego doktryny. Wielkie dzielo Ahrensa, opublikowane pi¢c¢ lat po
$mierci jego mistrza, doczekalo si¢ dwudziestu czterech wydan w
siedmiu jezykach. W ten sposdb Krause zostal uznany za zalozyciela
szkoty filozoféw prawa i polityki, a jego zwolennicy, nie tylko poprzez



27

pisma, ale poprzez spotkania i kongresy, rozwijali i rozpowszechniali
jego idee. Az do powstania ducha wojskowego w Niemczech
i przesuniecia rosnacego punktu niemieckiego prawa na ustawodawstwo,
wytworzyto nowy porzadek idei, wptyw jego doktryn byl niemal
dominujacy. Poza Niemcami, zwlaszcza w krajach, w ktorych filozofia
prawa jest jeszcze dziewiczym polem, wcigz majg przed soba uzyteczng
i owocng przyszlos¢, a on zostal ogloszony ,liderem najnowszej
i najwigkszej mysli” w sferze filozofii prawa. W obliczu ruchéw
spoteczno-filozoficznych i socjologicznych w ostatnim pokoleniu,
ta charakterystyka nie jest juz dokladna. Ale prawda jest, ze az
do powstania wielkich nazwisk spoteczno-filozoficznej szkoty mysli
prawnej w ostatniej dekadzie, nazwisko Krausea byto najwigkszym
nazwiskiem w nowoczesnej filozofii prawa. Jego wielkie dzielo
masonskie jest oszpecone przez bezkrytyczng zarfocznos¢, charakte-
rystyczng dla pisarzy masonskich az do bardzo niedawnego okresu,
ktory sktonit go do bezwarunkowego uznania tradycji i przyjecia
jako autentycznych dokumentdw o watpliwej autentycznosci, a nawet
wrecz zmyslonych. Stad jego historyczne i filologiczne badania, w ktorych
szczegdtowo bada tzw. rekopis Leland, Entered Apprentice Lecture
itzw. York Constitutions, a takze jego rozprawe na temat formyrzadu
i administracji w zakonie masonskim, nalezy czyta¢ z ostroznoscia i z
wieloma wyjatkami dla nadmiernej fatwowiernosci. Ale pomimo tych
skaz — a one niestety szpeca zbyt duza czes¢ historycznej i krytycznej
literatury masonskiej — jego pisma masonskie sg bezcenne.

W czasach i wérdd ludzi, w ktorych dziewietnastowieczna obojetnosé
wobec filozofii jest wyjatkowo silna i grozi pozbawieniem prawa
i rzadu, orzecznictwa i polityki wszelkich podstaw innych niz kaprys
ludu, nauka, ktéra stawia je na pewniejszym i trwalszym gruncie, ktéra
stara si¢ skierowac je na okreslone miejsce i da¢ im okreslong prace w
ogdlnym schemacie postgpu ludzkosci, nie moze nie by¢ wzmacniajace.
Dla masona jednak system filozofii prawa Krausea ma dalszg i wyzsza
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wartos¢. Nie chodzi tylko o to, ze jego prace na temat filozofii prawa,
napisane w wigkszosci po zakonczeniu okresu badann masonskich
i masonskiego autorstwa, daja nam w wielu punktach pamigtne
przyklady praktycznych mozliwosci studiéw masonskich. Nie chodzi
tez tylko o to, ze tak usilnie egzekwuje spoleczne, polityczne i prawne
zastosowaniazasad naszych wykladow. Jegowielkim osiggnieciem,jego
gléwnym tytulem do naszej trwalej wdzigcznosci, jest organiczna teoria
prawa i panstwa, w ktorej rozwija siedemnastowieczna koncepcje
ogolnej organizacji ludzkosci w praktyczng doktryne, dazy do
zjednoczenia panstwa ze wszystkimi innymi grupami i organizacjami
— wysokimi lub niskimi, bez wzgledu na ich bezposredni zakres lub
cel — w harmonijnym systemie dzialan ludzi i wskazuje na pozycje
i cel naszego ogdlnoswiatowego braterstwa na linii bitwy o postep ludzkosci.
Pozwolcie, ze wskaze wam niektdre z wiodacych punktow jego filozofii
masonskiej i jego filozofii prawnej oraz zwigzek migdzy nimi.

Prawo jest niczym innym, jak ,,szkieletem porzadku spotecznego,
odzianym w cialo i krew moralnosci”. Wsréd ludéw pierwotnych nie
jest niczym wiecej niz narzedziem do utrzymania pokoju i regulowania, o
ile to mozliwe, archaicznego srodka zaradczego w postaci wojny prywatnej.
Z czasem przejmuje je panstwo i jest w stanie sttumic przemoc, podczas
gdy pierwotnie nie moglo posunac si¢ dalej niz ja ograniczy¢. Po tym
moze dazy¢ do lepszego celu i starac sie nie tylko zachowac porzadek,
ale i czyni¢ sprawiedliwos¢. Do tej pory zaszlo tak daleko. Ale poza
tym wszystkim, méwi Krause, istnieje wyzszy i szlachetniejszy cel,
ktérym jest, jak moéwi, ,Doskonalos¢ czlowieka i spoteczenstwa’
Prawo samo w sobie nie jest w Zaden sposob wystarczajace do tego
zadania. Wlasciwie rozumiane, jest jedna z wielu agencji, ktére maja
dziata¢ harmonijnie, kazda w swojej wlasnej sferze, ku temu wielkiemu
celowi. Panstwo organizuje i wlada tylko jedng z tych agencji.
Moralno$¢, religia, nauka, sztuka, przemyst i handel — wszystkie te
dziedziny, jego zdaniem, s3 wspotpracownikami i musza by¢ réwniez
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zorganizowane. Ale panstwo, czyli organizacja polityczna, obcigzona
obowigzkiem utrzymywania rozwoju sprawiedliwosci, ma szczegdlng
funkcje zapewniania innym formom zorganizowanej dzialalnosci
ludzkiej srodkéw do samodoskonalenia. Musi ,,po$redniczy¢ miedzy
jednostka a przeznaczeniem spofecznym’”. Jest wiec tylko organem w
calym organizmie spolecznym. Patrzy na spoleczenstwo ludzkie jako
na organiczng calos¢, sktadajaca sie z wielu réznych instytucji, z ktérych
kazda jest powigzana z wazng fazg ludzkiego Zycia, a wszystkie
przeznaczone, w epoce dojrzalosci, do tworzenia wyzszej jednosci.
Relatywnie s3 one niezalezne. W szerszej perspektywie i patrzac z
perspektywy ostatecznego rezultatu, sg czesciami jednego mechanizmu.
Wszystkie dziatajg w jednym kierunku i do jednego celu —
osiaggniecia przeznaczenia ludzkosci, ktorym jest doskonatos¢. Nie
jest to rowniez bezczynna spekulacja. Krause stara si¢ ozywic te rézne
fazy ludzkiej aktywnosci, te zréznicowane instytucje, ktore rozwinety
si¢ jako organy ciafa spolecznego, z nowym duchem. Wpoit nam, ze
nie jesteSmy w stanie upadku, ale raczej w okresie mtodosci. Ludzkosc,
jak twierdzi, dopiero zaczyna nabywa¢ $wiadomos¢ swojego celu
spolecznego. Znajac swoj cel i zdajac sobie sprawe z wysokiej doskonatosci,
jaka go czeka, wzywa ludzkos¢, aby poprzez harmonijny rozwdj swoich
instytucji osiggneta ideat poprzez swiadomy rozwdj tego, co rzeczywiste.

To naleganie na doskonato$¢ jako cel spoleczny i na $wiadome
dazenie do niego jest niezwykle wazne w poréwnaniu z ideami, ktdre tak
powszechnie dominowaly w drugiej potowie XIX wieku. Pod wptywem
pozytywistéw i socjologéw mechanistycznych przez pewien czas
panowal stan pesymizmu spolecznego, politycznego i prawnego.
Ludzie mysleli o spoleczenstwie jako rzagdzonym przez nieelastyczne
dzialanie stalych praw spolecznych, ktérych dzialanie moglismy
obserwowac, tak jak mozemy obserwowac dziatanie prawa grawitacji
w ruchach cial niebieskich, lecz nie moze mie¢ wigkszego wptywu w
jednym przypadku niz w drugim. Z drugiej strony filozofia spofeczna
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Krausego, aby postuzy¢ si¢ wspdlczesnym okresleniem, daje nam wiare
w skutecznos¢ wysitku i dlatego jest zgodna z najlepszymi tendencjami
rozwoju spotecznego i mysli politycznej we wspotczesnoscei.

Filozofia masonerii Krausea i jego filozofia prawa wymagaja od
nas rozréznienia porzadku naturalnego, porzadku spolecznego i po-
rzadku moralnego. Rozrdznienie to mozna rozwing¢ w nastepujacy
Sposob.

Naukowcy méwig nam, ze natura wykazuje nieustanng i nieustajaca
walke — walke o byt, cho¢ w czasach Krausego nie wymyslono jeszcze
takiego okreslenia — w ktdrej biora udzial wszystkie jednostki, rasy
i gatunki. nieuchronnie zaangazowane. Same chwasty przy drodze nie
tylko walczg ze sobg o miejsce do wzrostu, ale muszg walczy¢ o swoje
istnienie z niszczycielskimi dziataniami owaddw, zarfocznoscig zwierzat
pasacych sie na ziemi i narzedziami cztowieka. Tak wiec podstawg zycia,
w warunkach czysto naturalnych, jest konflikt. Jesli zwrécimy si¢ do
sztucznych warunkow ogrodu, kontrast jest ekstremalny. Rosliny
egzotyczne, ktére nie mogly utrzymac si¢ ani chwili w obcej glebie
i niezwyklym klimacie, w obliczu konkurencji wytrzymatych rodzimych
chwastow, rozwijajg si¢ luksusowo. Sadzone ostroznie, aby nie
przeszkadza¢ sobie nawzajem, starannie pielegnowane, aby wyelimi-
nowa¢ konkurencje rodzimej rodlinnosci, zaopatrywane w najlepsza
glebe, podlewane zawsze, gdy naturalne zasoby s3 niewystarczajace,
poszczegodlne rosliny, uwolnione od naturalnej koniecznosci dbania o
siebie w walce o byt, kieruja calg swoja energie na doskonalszy rozwoj
i wytwarzajg formy i odmiany, ktérych ich prymitywne, nieuprawiane
oryginaly ledwie przekazuja namiastke. Cala walka o byt nie jest
wyeliminowana, rzeczywiscie, w ogrodzie. Ale jej ciezar jest przeniesiony.
Zamiast zeby kazda roslina walczyla z kazdg inng o niepewne istnienie,
ogrodnik walczy z naturg o istnienie swojego ogrodu. Przykrywa
swoje rosliny, aby chroni¢ je przed mrozem, podlewa je, aby ztagodzi¢
susze, spryskuje je, aby zapobiec uszkodzeniom przez owady i motykuje,
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aby ograniczy¢ konkurencje chwastéw. Zamiast pozwoli¢ kazdej
roslinie rozmnazac sig, jak moze, zbiera i wybiera nasiona, przygotowuje
glebe i sieje tak, aby zapewni¢ najlepsze rezultaty. Cale postepowanie jest
W sprzeczno$ci z naturg; i jest utrzymywane tylko przez ciagla walke
z natura, a za cene czujnosci i pilnosci. Jesli zostang one rozluznione,
owady, susza i chwasty wkrotce zyskajg przewage, a sztuczny porzadek
ogrodu dobiegnie konca.

Spoteczenstwo i cywilizacja s3 w podobny sposéb sztucznym
porzadkiem, utrzymywanym za cen¢ czujnosci i pilnosci w opozycji
do sil natury. Tak jak w ogrodzie, tak i w spoteczenstwie cecha charak-
terystyczng jest eliminacja walki o byt, poprzez usuniecie lub polepszenie
warunkéw, ktdre ja wywoluja. Z drugiej strony, w spoleczenstwie dzikim
lub pierwotnym, tak jak w naturalnym spoleczenstwie roslinnym roslin
przydroznych, charakterystyczng cechg jest intensywna i niekoriczaca
si¢ rywalizacja w walce o byt. W przydroznym chwastowym zagajniku
natura wysila sie, aby dostosowac¢ formy zycia do warunkow istnienia.
W ogrodzie ogrodnik dazy do dostosowania warunkéw bytu do
form zycia, ktére zamierza kultywowa¢. Podobnie, wérdd dzikich
i nieokrzesanych ras, ludzie dostosowujg sie, jak moga, do surowego
srodowiska. Wraz z nadejsciem i rozwojem spoleczenstwa i cywilizacji,
ludzie tworzg sztuczne $rodowisko, dostosowane do ich potrzeb
i wspierajace ich ciagly postep. Tak wiec porzadek spoleczny i moralny
jest w pewnym sensie sztuczny; zostal ustanowiony w opozycji do
porzadku naturalnego i jest utrzymywany i mozliwy do utrzymania
jedynie poprzez walke z naturg i thumienie naturalnych instynktéow
i prymitywnych pragnien. Powiedziano, Ze natura jest moralnie obojetna.
Moralno$¢ jest koncepcja, ktdra nalezy do istnienia spotecznego, a nie
naturalnego. Droga postepowania, ktéra podaza cztonek cywilizowanego
spofeczenstwa, bytaby zgubna dla dzikusa; a droga, ktérg podaza
dzikus, bylaby zgubna dla spoleczenstwa. Dzikus, jak kazde dzikie
zwierzg, nieustannie walczy o byt. Cztowiek cywilizowany taczy swo-
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je najlepsze energie z energiami swoich towarzyszy, w wysitku, aby
ograniczy¢ i wyeliminowac te walke.

Porzadek spoleczny jest wigc w pewnym sensie porzadkiem
sztucznym, ustanowionym i utrzymywanym dzieki wspotpracy wielu
jednostek w kolejnych pokoleniach. Tak jak ogréd wymaga czujnosci
i pilnosci ze strony ogrodnika, aby zapobiec naruszaniu i przywracaniu
porzadku naturalnego, tak porzadek spoleczny wymaga ciaglej walki
z naturalnym otoczeniem, a takze z innymi spofeczenstwami i jednostkami,
z ktorymi jego interesy lub potrzeby wchodza w konflikt. W konse-
kwencji, oprécz instynktéw samozachowawczych i zachowania
gatunku, wymagany jest instynkt lub intuicja zachowania i utrzymania
porzadku spofecznego. Niezaleznie od tego, czy uwazamy to za nabyte
w uporzadkowanym procesie ewolucji, czy za wszczepione cztowiekowi
podczas stworzenia, stanowi ono podstawe prawa i sprawiedliwosci,
powodujac jako nawyk moralny ,te tendencj¢ woli i sposob
postepowania, ktory powstrzymuje sie od zaktdcania spokoju ,,narazajac
zycie i interesy innych 0s6b oraz, o ile to mozliwe, zapobiegajac takiej
ingerencji ze strony innych oséb”. Sama wiedza jednostek, ze dobrobyt,
a nawet trwanie spoleczenistwa wymaga, aby kazdy ograniczyt swoje
dzialania w pewnym stopniu w odniesieniu do dzialan innych, nie
wystarczy, aby utrzymac je w granicach wymaganych przez prawo
i sprawiedliwo$¢. Bardziej pierwotne i potezne instynkty egoistycz-
ne majg tendencje do zwyci¢zania w dzialaniu. Stad prywatna wojna
byta czyms$ zwyklym w procesie archaicznego spoleczenstwa.
Konkurujace ze sobg dziatania jednostek nie mogly by¢ zharmonizowane
i pozostawione same sobie. Ale pokdj, porzadek i bezpieczenstwo sa
niezbedne dla cywilizacji. Kazda jednostka musi zosta¢ zwolniona z
koniecznosci ochrony swoich intereséw przed naruszeniem i uwolniona,
aby mogta dazy¢ do jakiegos szczegdlnego celu calg swojg energig. W
miare postepu cywilizacji odbywa si¢ to poprzez zastepowanie sily
spoleczenstwa sitg jednostki, a tym samym kladgc kres prywatnym
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wojnom. Historycznie prawo rozwijalo sie, aby sprosta¢ temu za-
potrzebowaniu.

Utrzymanie spoleczenstwa i wspieranie jego dobrobytu, jak juz
widzieliémy, zalezy od wielu innych czynnikéw niz prawo. Nawet
w swojej pierwotnej i skromniejszej roli zachowania pokoju, prawo
wcale nie bylo najwazniejsze. Zalazki instytucji prawnych mozna
dostrzec w starozytnych religiach, a religia i moralnos¢ trzymaty ludzi
w ryzach, gdy prawo bylo jeszcze w zarodku. Poczatkowo jako jednos¢,
religia, moralno$¢ i prawo powoli réznicowaly sie w trzy regulujace
i kontrolujace agencje, dzieki ktérym podtrzymywane jest prawo
i sprawiedliwo$¢, a spoleczenstwo staje sie¢ mozliwe. Pod wieloma
wzgledami ich cel jest wspolny, pod wieloma wzgledami obejmujg to
samo pole, wirdd niektorych ludéw sa nadal mylone, w catosci lub w
czesci. Ale dzisiaj, wrdd oswieconych luddw, stojg jako trzy wielkie
systemy; z wlasnymi celami, wlasnymi polami, wlasnymi organizacjami
i wlasnymi metodami; kazdy powstrzymuje atawistyczne tendencje
do wykroczen i wojny prywatnej, a kazdy ma swoj udzial we wspieraniu
sztucznego porzadku spolecznego, utrzymujac prawo i sprawiedliwosc.
Religia rzadzi ludzmi, o ile jest organem regulacyjnym, za pomoca
nadprzyrodzonych sankgji; moralno$¢ za pomocg sankgji prywatnego
sumienia, wzmocnionego opinig publiczng; prawo za pomoca sankgji
sily zorganizowanego spoleczenstwa. Kazdy zatem, aby moc systematycznie
i skutecznie stosowac swoje sankcje w utrzymywaniu spofeczenstwa,
musi by¢ kierowany lub wykorzystywany przez organizacje. Zgodnie
z tym znajdujemy ko$ciot dajacy religii site regulacyjna i przymusowa,
a panstwo przejmujgce wladze i stawiajace sie za prawem. Ale co stoi
za trzecig z tych wielkich agencji? Czym i gdzie jest organizacja, ktéra
daje system i skutecznos¢ regulacyjnej sile moralnosci?
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Tutaj, jak méwi nam Krause, jest miejsce zakonu masonskiego. Na
calym $wiecie; szanujacy kazda uczciwg wiare, ale nie wymagajacy
przestrzegania zadnej; nauczajacy postuszenstwa wobec panstw, ale
nie ograniczajacy si¢ do zadnego z nich; wyglada na religi¢ z jednej
strony, a prawo z drugiej, i stojac na solidnym srodku uniwersalnych
moralnych uczu¢ ludzkosci, stawia za nimi site tradycji i nakazu,
i organizuje potezng sankcje ludzkiej dezaprobaty. Tak wiec uwaza, ze
masoneria wspolpracuje reka w reke z kosciolem i panstwem,
organizujac warunki postepu spoltecznego; i ze wszystkie spoleczenstwa
i organizacje, lokalne lub kosmopolityczne, ktére daza do zjednoczenia
energii ludzi w jakiejkolwiek sferze — czy to nauki, czy sztuki, czy
pracy, czy handlu — majg réwniez swoj udzial; poniewaz kazdy
i wszystkie, podtrzymywane przez trzy filary porzadku spotecznego
— Religie, Prawo i Moralno$¢, madros¢, sifa i pigkno — to wszystko
sklada sie na doskonato$¢ cztowieka.

Aby jednak osiagna¢ ludzka doskonalo$¢, musimy wyjs¢ poza sciste
ograniczenia porzadku spofecznego. Moralnos¢, jak widzielismy, jest
instytucja czlowieka spolecznego. Niemniej jednak ma wtasne
mozliwosci, przewyzszajace podstawowe wymagania spoleczenstwa.
Istnieje porzadek moralny, ponad i rozwijajacy si¢ z porzadku spotecznego,
poniewaz porzadek spoleczny jest ponad naturalnym. Porzadek
naturalny jest utrzymywany przez instynkty samozachowawcze
i zachowania gatunku. Te instynkty, nieskrepowane, nie biorg pod
uwage innych bytéw i czynia walke o byt regula. W porzadku
spofecznym ludzie nauczyli si¢ dostosowywac¢ dziatanie, aby osiaggnac¢
utrzymanie wlasnego zyje, nie przeszkadzajac innym w robieniu tego
samego. W porzadku moralnym ludzie nauczyli si¢ nie tylko zy¢,
nie przeszkadzajac innym w zyciu, ale zy¢ tak, aby pomaga¢ innym
w osiggnieciu pelniejszego i doskonalszego zycia. Kiedy zycie kazdej
jednostki jest pelne i kompletne, nie tylko nie przeszkadzajac innym
w osiggnieciu pelni, ale pomagajac im w osiagnieciu jej, zostanie
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osiggnieta doskonalos¢. Wtedy jednostka, ,,Reka, stopa i dusza czwo-
rokatna, uksztaltowana bez skazy”, bedzie scisle pasowac¢ do porzadku
moralnego, Jak idealny kamien ociosany. Instynkt utrzymuje naturalny
porzadek. Prawo musi sta¢ przede wszystkim za porzadkiem spotecznym.
Masoneria znajdzie swoja sfere, w przewazajacej czesci, w utrzy-
mywaniu i rozwijaniu porzagdku moralnego. Tak wiec, podczas gdy
przypomina nam o naszych naturalnych obowigzkach wobec siebie
i obowiazkach, ktére jestesmy winni naszemu krajowi, jako ucielesnieniu
porzadku spotecznego, nalega, ponad i poza nimi wszystkimi, na
nasze obowigzki wobec blizniego i Boga, przez ktdre jedynie mozna
osiagna¢ doskonato$¢ porzadku moralnego.

Krause nie wierzy jednak, ze prawo i paiistwo powinny ograniczaé
swoj zakres i cel do podtrzymywania porzadku spotecznego. Utrzymuja
one prawo i sprawiedliwos¢, aby podtrzymywac spoleczenstwo. Ale
podtrzymuja spoleczenstwo, aby wyzwoli¢ energie ludzi, aby mogli
oni dziata¢ na rzecz porzadku moralnego. Dlatego ostatecznym celem
jest ludzka doskonatos¢. Jesli poprzez jakikolwiek czyn majacy na
celu utrzymanie porzadku spolecznego, op6zniaja porzadek moralny,
dzialaja wbrew swoim celom. Prawo i moralnos¢ sa odrebne; ale ich
cel jest jeden, a rozroznienie dotyczy dziedzin, w ktdrych moga dziata¢
skutecznie, i Srodkéw dziatania, a nie samych idei. Prawodawca nigdy
nie moze zapomnie¢ o ostatecznym celu i musi dazy¢ do rozwoju, a
nie do utrudniania organizacji i harmonijnego rozwoju wszystkich
ludzkich dzialan. ,Prawo” — moéwi nam - ,jest sumg warunkéw
zewnetrznych” O ile doskonalos¢ moze by¢ osiagnieta przez ograniczenie
zewnetrznych aktow ludzi, dzigki czemu kazdy moze zy¢ pelnym
zyciem, nieskrepowanym przez swoich towarzyszy, prawo jest skuteczne.
Co wiecej, zewnetrzne warunki zycia mierzone rozumem sg posrednio
warunkami pelniejszego i kompletniejszego zycia porzagdku moralne-
go; poniewaz ludzie musza mie¢ swobode w wykorzystywaniu swoich
najlepszych energii bez przeszkdd, zanim beda mogli wykorzysta¢ je



36

w wiekszym celu, pomagajac innym w osiggnieciu wiekszego zycia.
Tutaj jednak prawo wyczerpuje swoje mozliwosci. Podtrzymuje
porzadek spoleczny, na ktérym opiera si¢ porzadek moralny. Rozwdj
i utrzymanie porzadku moralnego zaleza od warunkéw wewnetrznych.
A te s3 poza domeng prawa. Niemniej jednak, gdy prawo przygotowuje
droge dla porzagdku moralnego, moralno$¢ utatwia zadanie prawa. Im
dokladniej kazda jednostka, z wlasnej inicjatywy, mierzy swoje Zycie
rozumem, tym bardziej prawo przestaje by¢ jedynie regulacyjne
i ograniczajgce, a osigga swoja wyzsza role zorganizowanej wolnosci
ludzkiej. Oto jedna z gtéwnych funkcji symboli Rzemiosta. Gdy ktos
zastanawia si¢ nad tymi symbolami, wszedzie rodzi si¢ w nim idea Zycia
mierzonego rozumem. Dwudziestoczterocalowa miarka, pion, poziomica,
wegielnica i cyrkiel oraz deska kreslarska s3 wymowne w kwestii
pomiaru i powsciagliwosci.

W zyciu dzikusa nie ma niczego, co datoby sie zmierzy¢. Moze zabi¢
tyle, ile potrzebuje, albo z kaprysu lub bezmyslnej mitosci do zabijania,
moze zabi¢ ponad swoje potrzeby, ryzykujac przyszly niedostatek.
Jego czyny maja niewiele lub nie majg ze sobg zadnego zwigzku. Nie
sieje on w jednym sezonie, aby mogt zbiera¢ plony w innym, a tym
bardziej nie sadzi ani nie buduje w jednym pokoleniu, aby inne
pokolenie moglto by¢ odzywione lub chronione. Koniecznosci lub
pragnienia chwili kontroluja jego dzialania. Z drugiej strony, czyny
czlowieka cywilizowanego s3 ze sobg powigzane, w relacji i w duzym
stopniu stanowia czesci harmonijnego i inteligentnego planu dziatania.
Tym bardziej dotyczy to zachowania, ktére nazywa sie¢ moralnym.
Jego podstawowg cechg jest pewnos¢. Wiemy dzis, co bedzie jutro.
Pozbawieni zasad moga dotrzymywac obietnic lub nie, moga placi¢
dtugi lub nie, mogg by¢ lub nie by¢ stali w stosunkach politycznych
lub rodzinnych. Czlowieka, ktdrego postepowanie jest moralne,
nazywamy godnym zaufania. Poktadamy calkowite zaufanie w jego
niezlomnym przestrzeganiu regularnego i uporzadkowanego toku
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zycia. Stad méwimy o prawosci postepowania, pod postacig dosto-
sowania do linii prostej; i cala nasza nomenklatura etyki opiera si¢
na takich figurach retorycznych. Nadmiar, ktéry jest nieokreslony
i niemierzalny, jest niemoralny; umiarkowanie, ktére oznacza
przestrzeganie okreslonego i ustalonego srodka, uwazamy za moralne.
Czlowiek spofeczny, w odréznieniu od dzikusa, a tym bardziej cztowiek
moralny, w odréznieniu od tego, ktéry po prostu uwaza, aby nie fama¢
prawa, mierzy i uklada swoje Zycie, a symbole Rzemiosta stuzg jako
ciggte monitory dla stabych lub bezmyslnych tego, co musi odréznia¢
ich od dzikuséw i pozbawionych zasad.

Alegoria domu nie zbudowanego rekami, w ktéry mamy by¢
wpasowani jak zywe kamienie, sugeruje jeszcze bardziej inspirujace
refleksje. Widzimy tu symbolicznie organiczng koncepcje spoleczenstwa
i ludzkich dziatan, na ktorej Krause tak mocno nalega. Postep
spofeczny i indywidualny, jak twierdzi, s3 nierozlaczne. Nic nie
powinno by¢ powstrzymywane ani utrudniane w marszu ku ludzkiej
doskonatosci. Porzadek spoleczny zachowuje cel utrzymania jednostki
i rasy bardziej doskonale niz porzadek naturalny, ktéry nie dazy do
niczego wyzszego; a porzadek moralny osigga cel utrzymania
spoleczenstwa pelniej niz system, ktéry nie probuje niczego wigce;j.
Pelne Zycie jest pelnym zyciem jednostek, jak réwniez calosci, a po-
step ludzkosci jest harmonizacja intereséw kazdego z nich ze soba
i ze wszystkimi. Natura jest marnotrawna. Miriady nasiona sg produ-
kowane, aby kilka rodlin mogto walczy¢ o dojrzewanie. Mnostwo istnien
ludzkich ginie w walce o byt, aby kilka moglo przetrwa¢. W miare jak
ludzie postepuja w rozwoju spotecznym i moralnym, ta ofiara jednostek
staje si¢ coraz mniejsza. W rezultacie najdoskonalszym panstwem jest
takie, w ktorym dobrobyt kazdego obywatela i wszystkich obywateli stat
sie identyczny, gdzie interesy panstwa i poddanych sg jednym, gdzie
uczucia kazdego s3 zgodne z uczuciami wszystkich. W tej erze
powszechnej organizaciji, kiedy rozdzialy Krausego wydaja si¢ niemal
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prorocze, jest wiele, co moze nas pocieszy¢ w jego przekonaniu, ze to,
co organiczne, musi okaza¢ si¢ harmonijne, a organizacje, ktore teraz
sa w konflikcie, bedg ostatecznie dziata¢ $wiadomie i nieomylnie, tak
jak teraz dzialajg nie§wiadomie i niedoskonale, ku wspdlnemu celowi.
Jesli, jak méwi nam jego znakomity uczen, ,,spoteczenstwo ludzkie jest
tylko solidny pakiet organicznych instytucji, federacja poszczegélnych
organizacji, poprzez ktére realizowane sg podstawowe cele ludzkosci’,
mozemy z ufnoscig mie¢ nadziej¢ “na jedno$¢ tam, gdzie teraz panuje
niezgoda” I mozemy mie¢ nadzieje na najbardziej ze wszystkiego, w
tym dziele zjednoczenia, od tego swiatowego Bractwa, ktorego misja
jest organizowanie moralnosci i sprowadzanie ich do domu jako
rzeczywistosci dla kazdego czlowieka.

Podsumowujac, w jaki sposéb Krause odpowiada na trzy problemy
filozofii masonskiej?

(1) Jaki jest cel istnienia masonerii? Czego ona pragnie? Krause
odpowiada, ze tak jak wszystkie inne ludzkie instytucje, jej ostatecznym
celem jest doskonalenie ludzkosci. Ale jej bezposrednim celem jest
organizowanie jednolitych moralnych uczu¢ ludzkosci; organizowanie
sankcji ludzkiej dezaprobaty.

(2) Jaki jest zwigzek masonerii z innymi ludzkimi instytucjami,
zwlaszcza z rzgdemi religia, panstwem i kosciotem? Krause odpowiada, ze
swszystkie one maja na celu réwniez ludzka doskonatos¢. Bezposrednio
kazda dazy do zorganizowania pewnej konkretnej galezi ludzkiej
Aktywnosci. Ale czynig to jako $rodek do wspodlnego celu. Dlatego
tez, jak mowi, kazda z tych organizacji powinna dziala¢ w harmonii,
a nawet we wspolpracy z innymi ku wielkiemu celowi wszystkich z
nich. W tym duchu objasnia on dobrze znane napomnienia zawarte w
naszych obowigzkach odnos$nie postawy masona wobec rzadu i religii
jego kraju.
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(3) Jakie s3 podstawowe zasady, ktérymi kieruje si¢ masoneria
w dazeniu do celu, do ktérego dazy? Krause odpowiada: masoneria
musi radzi¢ sobie z wewnetrznymi warunkami Zycia rzadzonymi przez
rozum. Dlatego jej podstawowymi zasadami sg pomiar i powsciagli-
wos$¢ — pomiar za pomocg rozumu i powsciagliwos¢ za pomocg ro-
zumu — i naucza ich jako srodkéw do osiggniecia doskonatosci.

Taki jest, w krotkim i skromnym zarysie, zwigzek masonerii z filozofia
prawa i rzadzenia, tak jak pojmowal go ktos, kto odcisnal swoje
pietno na historii kazdej z nich. Myslmy, co mozemy o niektérych
jego doktrynach, réznimy si¢ z nim w wielu punktach, utrzymujemy,
jak mozemy, ze nasz Zakon ma inne cele, musimy by¢ poruszeni
szlachetnym celem, ktdry przed nami postawil; musimy by¢ ozywieni
wyzszym duchem i bardziej wyczerpujacym celem, jako jedno z naj-
wazniejszych organicznych spoleczenstw tworzacych ,,solidny pakiet’,
ktory przyczynia si¢ do ludzkiej doskonatosci.
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ilozofia KRAUSEA koncentruje si¢ gtéwnie na relacji

e

masonerii do filozofii prawa i rzadu. Filozofia masonerii
Olivera zajmuje si¢ raczej masonerig w jej relacji do filozofii

religii. Aby to zrozumie¢, wystarczy zauwazyc¢, ze Krause
z zawodu byl filozofem, a gléwng prace swojego zycia
poswiecil filozofii prawa i rzadu, podczas gdy Oliver byt duchownym.
Podobnie jak w przypadku Prestona, ogolne idee filozoficzne Olivera
przyszly do niego gotowe. Plynat z filozoficznym nurtem swoich czasow.
Nie zmienial go w nowe kanaly ani nie wplywal na jego bieg, jak to
robit Krause. Stad tutaj, podobnie jak u Prestona, mozemy wygodnie
rozpatrywac filozofie masonerii Olivera w trzech kategoriach: I. Czlowiek;
2. Czas; 3. Jego filozofia masonska jako produkt obu.

1. Cztowiek. George Oliver urodzil sie w Pepplewick w hrabstwie
Nottingham 5 listopada 1782 r. Jego ojciec byt duchownym kosciota
panstwowego, a matka corka wiejskiego dzentelmena. Mial wigc te
przewage, ze wychowano go w warunkach kultury i wyrafinowania.
Wyksztalcil sie w Nottingham i zrobit takie postepy, ze w wieku
dwudziestu jeden lat zostal mianowany drugim nauczycielem szkoty
gramatycznej w Caistor w Lincolnshire. Szes¢ lat poézniej zostal
mianowany dyrektorem szkoly gramatycznej kréla Edwarda w Great
Grimsby. W 1813 roku przyjat swigcenia, ale kontynuowal nauczanie.
W 1815 r. otrzymal od swojego biskupa utrzymanie w wyniku egzaminu
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i w tym samym czasie, jak to sie moéwilo, zostal wpisany na liste Trinity
College w Cambridge jako tzw. dziesigcioletni czlowiek. To znaczy, ze
dano mu dziesie¢ lat na zdobycie stopnia naukowego. Tak wiec w 1836
r. mogl uzyska¢ stopien doktora teologii. W miedzyczasie awansowat
kolejno do parafii o coraz wigkszym znaczeniu, az zostal proboszczem
Wolverhampton i prebendarzem kosciota kolegiackiego. W 1846 r. lord
kanclerz zapewnil mu latwiejsze i bardziej dochodowe Zycie. Zmart w
1866 r. w wieku osiemdziesieciu czterech lat.

Poczawszy od 1811 r. Oliver byl pilnym uczniem i plodnym
badaczem starozytnosci, szczegolnie starozytnosci koscielnych, a jego
pisma wkrotce przyniosty mu wysoka reputacje jako znawcy antyku.
Warto podac¢ liste wazniejszych z tych ksigzek, poniewaz wzieto je
pod uwage w zwigzku z dtugg lista jego pism masonskich, co da pewne
pojecie o jego wybitnej inteligencji i aktywnosci. Podaje tylko te, ktére
zostaly uznane za wazniejsze.

1. Historia i zabytki Kosciota Kolegiackiego w Beverley.
. Historia i zabytki Kosciota Kolegiackiego w Wolverhampton.
. Historia ko$ciota konwentualnego w Grimsby.

. Monumentalne zabytki Grimsby.

. Pozostatosci druidéw w poblizu Lincoln.

2

3

4

5. Historia Cechu Swietej Tréjcy w Slea-ford.

6

7. Przewodnik po $wiatyni druidéw w Nottingham.
8

. Pozostalosci starozytnych Brytéw pomiedzy Lincoln i Sleaford.

Do tego nalezy doda¢ mase dokumentéw i notatek na temat antyku
opublikowanych miedzy 1811 r. a 1866 r. I nalezy pamieta¢, ze autor,
podczas gdy wiekszo$¢ z nich pisal, byl nauczycielem studiujagcym w
czasie wolnym, przygotowujacym si¢ do $wiecen, a pdzniej do uzyskania
stopnia naukowego, a gdy pisal reszte, byl proboszczem waznej
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parafii, sedzig, zastepcg biskupstwa Lincoln i zarzadcg funduszu
duchownego dla swojej diecezji. Brzmi to jak dzielo jednego czlowieka
ijest dobra miarg. Do tego jednak nalezy dodac jeszcze bardziej owocna
i trwalszg w swoich skutkach masonska kariere literacka.

Oliver zostal masonem w wieku dziewietnastu lat. To stwierdzenie,
zaskakujace dla wspdlczesnego ucha masonskiego, wymaga wyjasnienia.
Zgodnie z dwczesnym zwyczajem masonskim ,,lewis’, czyli syn masona,
mogl zosta¢ zainicjowany przez dyspense, zanim osiggnal petnoletnio$¢.
Przywileje lewisa nigdy nie zostaly jasno okreslone. Miat on mie¢
pierwszenstwo w inicjacji przed wszystkimi innymi kandydatami.
Roéwniez w Anglii i Francji mial mie¢ prawo do inicjacji w mlodszym
wieku, mianowicie osiemnastu lat. Konstytucje milczg na ten temat,
ale tradycyjnym zwyczajem bylto udzieli¢ dyspensy w przypadku
lewisa w tym wieku. Trudno powiedzie¢, jak daleko siegato to uzycie
w Ameryce. Obecnie nie jest ono uznawane. Ale istnieja dowody,
ze nastapito to w XVIII wieku, jak na przyklad w przypadku Georgea
Washingtona, ktéry zostal inicjowany w wieku dwudziestu lat. W
kazdym razie Oliver zostal masonem w ten sposob w wieku dziewigtnastu
lat, bedac inicjowanym przez swojego ojca w St. Peters Lodge w Peter-
borough w 1801 roku.

Ojciec Olivera byt gorliwym i dobrze poinformowanym masonem
i rytualistg szkoly dostownej, czyli takim, ktéry uwaza dostowna
bieglo$¢ w rytuale za unum necessarium w masonerii. W zwigzku
z tym Oliver zostal gruntownie wyszkolony w tej dziedzinie — ktéra
rzeczywiscie jest niezbedna nie tylko do rozwoju masonskiego, ale,
podejrzewamy, do nauki masonskiej — a w rezultacie jego dogtebnej
wiedzy na temat tej pracy i niestrudzonej aktywnosci jego awans w
Rzemiosle byt szybki.
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W 1809 roku Oliver zalozyl loze w Grimsby, gdzie byt mistrzem
szkoly gramatycznej i gléwnie dzigki jego wysitkom loza stala si¢ silna
i prosperujaca. Byl mistrzem tej lozy czternascie lat. Nastepnie zostal
kolejno Wielkim Stewardem Prowingji (1813), Wielkim Kapelanem
(1816) i Zastepca Wielkiego Mistrza Lincolnshire (1832). Ten ostatni
urzad piastowal przez osiem lat. Nalezy pamigtaé, Ze stanowisko
Wielkiego Mistrza Prowincji bylo zarezerwowane w Anglii dla szlachty.
Ciekawostka jest, ze Wielka Loza Massachusetts nadala mu honorowy
tytul Bylego Zastepcy Wielkiego Mistrza.

Lista pism masonskich Olivera jest bardzo dtuga. Jest najbardziej
plodnym autorem masonskim i ogélnie rzecz biorgc mial najszerszy
wplyw. Zaczat od publikacji szeregu kazan masonskich, ale obecnie,
jak mozna podejrzewaé, w drodze buntu przeciwko mechanicznej
rytualistycznej masonerii, w ktorej, jak mozna by sadzi, zostal wychowany,
zwrdcil swoja uwage na historie, a nastepnie na filozofi¢ Rzemiosta.

Jego pierwszym dzietem historycznym jest dobrze znane ,,Staro-
zytnosci wolnomularstwa: zawierajace ilustracje pieciu wielkich okreséw
masonerii od stworzenia $wiata do poswiecenia $wigtyni kréla Salomona’
Opublikowano je w roku 1823.

Nastepnie w kolejnosci:

2. Gwiazda na Wschodzie - jego pierwsze dzielo filozoficzne,
majace na celu ukazanie zwigzku masonerii z religia.

3. Znaki i symbole, wyklad na temat historii i znaczenia wszystkich
symboli masonskich, wéwczas uznawanych.

4. Historia inicjacji, dwanascie wykladéw na temat starozytnych
misteriow, w ktérych Oliver starat si¢ przesledzi¢ histori¢ masonskich
inicjacji i starozytne systemy inicjacji jako majace wspdlne zrodto; jest
to kwestia, w odniesieniu do ktérej niedawne badania antropologiczne
i socjologiczne dotyczace pierwotnych tajnych stowarzyszen wskazuja,
ze mogt on trafi¢ w prawde znacznie blizej, niz ostatnio przypuszczalismy.
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5. Teokratyczna filozofia masonerii, dalszy rozwdj jego idei na temat
relacji masonerii do religii.

6. Historia wolnomularstwa w latach 1829-1840, pomyslana jako
dodatek do Illustrations of Masonry Prestona, ktérg wydal w 1829
roku.

7. »Historyczne landmarki i inne dowody masonerii wyjasnione”
to bez watpienia jego najwigksze dzielo, pomnik obszernej wiedzy
i zmudnych badan.

8. Objawienia wegielnicy, odrobina fikcji masonskie;.

9. Zlote pozostalosci po wczesnych pisarzach masonskich,
rozbudowana kompilacja w pieciu tomach.

10. Symbol chwaly - jego najlepsza dyskusja na temat obiektu
i celu masonerii.

11. Lustro dla masonéw $wigtojanskich, w ktérym autor omawia
poswiecenie 16z dwém $wietym Janom.

12. Pochodzenie i insygnia tytulu Arcykaptana Krolewskiego.

13. Stownik symbolicznej masonerii, pierwszy z dlugiej serii tego
typu stownikow.

14. Instytucje jurysdykcji masonskiej.

Opublikowat takze ,,Ksiege lozy”, rodzaj rytualnego podrecznika
podobnego do monitoréw lub podrecznikéw tak dobrze znanych
dzisiaj. Podobnie byl statym wspdtpracownikiem angielskich i nawet
amerykanskich periodykéw masonskich.

Prawdopodobnie nikt, kto nie jest zawodowym pisarzem, nie jest
w stanie przedstawic takiej listy, biorgc pod uwage, ze wiele z wyzej
wymienionych to ksigzki najwyzszej jako$ci w swojej kategorii.

Niestety poglady Olivera na prawo masonskie nie byly zgodne z
pogladami, ktére panowaly w Anglii w 1840 r. W rezultacie, gdy w



46

tym roku dr Crucefix, jeden z najbardziej zastuzonych angielskich
masonow XIX wieku, zostal zawieszony przez Wielka Loze i wycofat
sie z dzialalnosci masonskiej, Oliver rowniez $ciggnal na siebie
niezadowolenie wladz, roszczac sobie prawo, mimo ze byl zastepca
wielkiego mistrza prowingji, do wzigcia udziatu w publicznej demonstracji
na cze$¢ Crucefixa, w ktdrej wzieta udzial duza liczba wybitnych
masonow. Doprowadzilo to do utraty przez niego urzedu na mocy
decyzji wielkiego mistrza prowincji i wycofania si¢ z czynnego zwiazku
z Rzemiostem. Jednak angielscy masoni wkrotce dostrzegli stusznos¢
pogladéw Olivera co do niezaleznosci, jakg masoneria musi przyznac¢
jednostce w jej wierzeniach i opiniach co do tego, czym jest prawo
masonskie. Zgodnie z tym cztery lata pdzniej niemal wszyscy masoni
w krolestwie przylaczyli sie do podpisania umowy o wreczenie Oli-
verowi pamigtkowego medalu w uznaniu jego wielkich zastug dla
Rzemiosta. Ale sprawiedliwos¢ nie zostala wymierzona Oliverowi
tak, jak Prestonowi, prawdopodobnie dlatego, ze Oliver nie byl typem
czlowieka, ktory sam by tego zadal, jak zrobilby to Preston. W
konsekwencji Oliver byt oderwany od aktywnej pracy masonskiej
przez ostatnie dwadziescia dwa lata swojego zycia. Ze nie byto to w zaden
sposob spowodowane niewlasciwym uporem z jego strony, jest, jak
sadze, oczywiste, patrzac na jego portret — ktory emanuje zyczliwosé
i uprzejmos$¢. Ponadto wszystkie opisy jego osobowosci zgadzajq si¢ z
wrazeniem, jakie mozna odnies¢ z portretu. Wszystkie opisy swiadcza o
jego ujmujacej naturze, serdecznosci, dobroczynnosci i gotowosci do
pomocy. Wszyscy, ktdrzy o nim pisali, zaswiadczaja, ze byt w najwyzszym
stopniu skromny, nieudawany i fatwy w kontakcie. To, ze tacy ludzie
jak Krause i Oliver cierpig z powodu zazdrosci, ktorg wigksza wiedza
wydaje sie rodzi¢ u tych, ktérzy uwazaja umiejetno$¢ recytowania
rytualu z mikroskopijng wiernoscig za sum¢ masonerii, nie jest
catkowicie dziwne. Szerokos¢, jaka taka wiedza nieuchronnie niesie,
zagrazajac samym fundamentom heteronomii, ktérej nauczono lub
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nauczyli sie najsilniejsi ludzie w naszych lozach, jest istota tej instytuciji.
Jednakze jest to dziwne i stanowi smutny komentarz na temat natury
ludzkiej, ze aroganckiemu, ambitnemu Prestonowi udato sie w koncu
uzyskac sprawiedliwo$¢, ktdrej odmowiono Krauseowi i Oliverowi.

Podsumowujac osobowos¢ Olivera, wszystko potwierdza wrazenie,
jakie wywart na nas portret. Byt cztowiekiem serdecznym, o gorliwym
entuzjazmie badacza antyku, glebokiej wierze i glebokich przekonaniach
religijnych. Musimy pamieta¢ o kazdej z tych cech, gdy rozwazamy
jego filozofi¢ masonerii. Tyle o tym czlowieku.

A teraz o czasie.

Dominujacg filozofig wszedzie, gdy pisat Oliver, byl romantyzm.
W Anglii, ktéra w tym okresie byla nadal gléwnie zajeta kwestiami
religijnymi, a nie filozoficznymi czy naukowymi, romantyzm byt
szczegdlnie silny. Mygliciele pokolenia po Kancie sprzeciwiali si¢ jego
krytycznej filozofii, twierdzac, ze brakowato jej zywotnosci. Twierdzili,
ze zywa jednos¢ ducha zostala naruszona przez jego analizy i rozréz-
nienia. Wskazywali na wiare religijna z jednej strony, a na artystyczna
koncepcje i twdrczos¢ z drugiej strony jako metody ktora w prze-
ciwienstwie do filozofii krytycznej oddata pelng sprawiedliwo$¢ zyciu.
Innymi stowy, wiek rozumu, w ktérym Preston tworzyl i pisal, dobiegt
konca i przynajmniej na jaki$ czas ludzie przestali oczekiwaé wszystkiego
od rozumu, intelektu i wiedzy i zaczeli oczekiwaé wszystkiego od
tego, co nazywali duchem. Zwlaszcza mlodsi mysliciele byli petni
entuzjazmu wobec tej idei wyprowadzania wszystkich rzeczy z ducha
i nie widzieli, ze po prostu szukali nowego kamienia filozoficznego.
Spodziewali sie, ze poprzez ide¢ ducha ustanowia catkowita jednos¢
wszystkich rzeczy, zburza istniejacy podzial miedzy nauka, religia
i sztuka i pogodza wszelkie niezgody. Taka idee wiedzy mozna stusznie
nazwa¢ romantyczng. Stoi przed nami wzniosta i odlegta. Pobudza
nasz entuzjazm lub zapal do jej osiagniecia i wptywa na nas raczej
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swoim wywyzszeniem niz jakakolwiek perspektywa jasnej i trzezwej
realizacji, jakg nam daje. To, Ze cale pokolenie zadowolilo si¢ przed-
stawieniem swojego ideatu wiedzy w tej formie, wydaje si¢ trudne
do wyjasnienia nawet poprzez reakcje na nadmierny racjonalizm
poprzedniego stulecia. Prawdopodobnie nalezy wzig¢ pod uwage
ogélny przewr6t wywolany przez francuskg rewolucje i nie mozna
poming¢ zlotego wieku poezji, ktéry towarzyszyt temu ruchowi
filozoficznemu. Rzeczywiscie, zwigzek migdzy romantycznymi filozofami,
romantycznymi poetami i romantycznymi muzykami jest bardzo blisko.
Nie jest przypadkiem, Ze to, co moge stusznie nazwa¢ romantyczng
masoneria, pojawia si¢ w tym samym czasie. Bedzie to oczywiste,
zwlaszcza gdy przejde do omdwienia pogladéw Olivera na temat relacji
masonerii do religii.

Jeden z najbardziej reprezentatywnych niemieckich filozofow
romantycznych twierdzil, ze wszelkie rozdzielenie poezji, filozofii
i religii jest powierzchowne i arbitralne. Twierdzil, ze podczas gdy
poeta uwaza filozofi¢ za wyklad poezji zycia, ktérg mozna znalez¢ we
wszystkich rzeczach, filozof uwaza poezje jako forme obrazows,
postrzegang intuicyjnie, mysl, ktora porusza sie we wszystkich rzeczach.
Ale, powiedzial, religia jest fazg tego samego dazenia do jednosci.
Pozwolcie mi zacytowac jego stowa, poniewaz mocno dotycza one
pogladéw Olivera: ,,Jesli pozwolimy, aby zadaniem mysli byto pokazanie
nam jednosci wszystkich rzeczy, czy filozoficzne dazenie moze réznic
sie w swojej istocie od religijnego pragnienia, ktére podobnie dazy do
przekroczenia przeciwienstw i niepokojow zycia?”

Ta romantyczna filozofia dotarfa do Anglii gléwnie za posrednictwem
poety Samuela Taylora Coleridgea (1772-1834), ktory pisat, gdy gtéwne
dziefa literackie Ohvera byly w toku i zmarl okolo szesciu lat przed
najwazniejszymi i najbardziej znaczacymi pismami Olivera. Relacja
miedzy nimi jest tak jasna, ze chwila dygresji co do Coleridgea jest
niezbedna.
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Coleridge méwi nam, ze w mlodosci byt uczniem osiemnasto-
wiecznych racjonalistow. Ale odrzucata go tak charakterystyczna dla
osiemnastego wieku proba sprowadzenia zjawisk psychicznych do
elementarnych funkcji za pomoca analizy i odkrycia mechanicznych
praw dla calej swiadomosci. Gdyby to bylo mozliwe, powiedziat,
zniszczyloby to jednos¢ i aktywnos¢ umystu. W tym czasie zetknat sie
z niemiecky filozofig romantyczng i zwrdcit si¢ w nowym kierunku.
Rzeczywiscie byt romantykiem z natury. Jak powiedziano, rozkoszowat
sie ideami absolutu, w ktorych réznice i przeciwienstwa skoniczonego
$wiata mieszaly sie i znikaly. Byl poeta i kaznodziejg, a nie myglicielem
i rzadko wychodzil poza intuicje i proroctwo. Stad tez jest wiecej niz
odrobina prawdy w powiedzeniu jednego z jego krytykow, ze poprowadzit
swoje pokolenie przez rojenia do ortodoksji i to ortodoksji bardziej
wyraznej niz kiedykolwiek wczesniej uzyskano. Méwi sie, ze ruch
anglokatolicki lub puseyowski XIX wieku, ktory wprowadzil Newmana
i wielu innych angielskich uczonych do kosciota rzymskiego, byt
wynikiem idei Coleridgea.

Jakie zatem byly cechy charakterystyczne filozofii czaséw i miejsca,
w ktorym tworzyt Oliver?

1. Spekulacja i wyobraznia byly gtéwnymi organami mygli. Poezja
uchodzita za jedyna rzeczywisto$¢. Entuzjazm przeszedt w szkolarstwo.

2. Rozum abdykowal na pewien czas. Przekonanie, intuicja
i wiara byly uwazane za usprawiedliwiajace same siebie.

3. W ten sam sposob tradycja stala sie czyms, co samo si¢ uspra-
wiedliwiato. Wida¢ to szczegélnie w tzw. ruchu oksfordzkim i reakcji
katolickiej w Anglii. Widac to takze w sytuacji, jaka panowata w tamtym
czasie, jesli chodzi o konstytucje angielska, ktora Dickens osmieszyl w
osobie pana Podsnapa.

4. Pojednanie chrzescijanstwa z filozofig stalo sie uznanym problemem.
Na przyktad Coleridge uznat to za swoje gléwne dzieto.
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Whszystkie te cechy mozna dostrzec w pismach masonskich Olivera.
Na przyklad wady jego pisarstwa historycznego, ktére catkowicie zde-
gradowaly popularng histori¢ masonska, s3 wadami romantyka. Cie-
pla wyobraznia i spekulatywny entuzjazm porwaly go. Podobnie jak
jego nauczyciele filozofii, odrzucit metode krytyczna i stracit zdolnos¢
doktadnego rozrézniania tego, co bylo, od tego, w co chciatby wierzy¢.
Z drugiej strony, w filozofii masonskiej, gdzie czysta spekulacja byla
dopuszczalna, te cechy miaty pewna wartos¢. Mill méwi o Coleridgeu, ze
byl jednym z najwiekszych pionierskich umystéw swoich czaséw. W
ten sam sposob Oliver bardziej niz ktokolwiek inny sktaniat ludzi do
myslenia o problemach filozofii masonskiej. Jego styl jest przyjemny.
Zawsze jest fatwy do czytania i czgsto zabawny. Mnostwo czytelnikow,
ktdérzy byli poruszeni uczonymi, ale trudnymi stronami Krause’a,
radowali si¢ w Oliverze. Stad nadat on forme i kierunek spekulacjom
masonskim, ktére wcigz trwaja.

Przechodzac do filozofii masonerii Olivera, mozna zauwazy¢ trzy
wazne punkty: 1. Jego teori¢ relacji masonerii do religii; 2. Jego teorie
masonerii jako tradycji, ktéra przetrwala do naszych czaséw od czasow
czystego stanu sprzed potopu; 3. Jego teorie zasadniczo chrzescijanskiej
natury naszej instytucji.

Pozwdlcie, ze oméwie je po kolei.

1. Powiedziano, ze pojednanie wiedzy z religia i zjednoczenie
religii ze wszystkimi innymi ludzkimi dziataniami byto ulubionym
przedsiewzieciem romantycznej filozofii. Naturalne wigc bylo, ze
duchowny powinien by¢ przyciggany do tego typu mysli i ze gorliwy
duchowny i entuzjastyczny mason, ktoéry dowiedzial si¢ od Prestona,
ktdrego ksiazke redagowal, Ze masoneria jest wiedza, powinien zmieni¢
problem na problem powigzania masonerii z religia i pogodzenia
ich. Sposéb Olivera na zrobienie tego byt wysoce pomystowy. Religia
i masoneria, jak mawial, s3 identyczne w swoim celu i s3 identyczne w
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swoim zakonczeniu wiedzg. Kazda jest manifestacja ducha, absolutu,
czyli Boga. Bog — mawial - objawia si¢ nam najpierw przez
objawienie. W ten sposob poznajemy Go, poznajemy siebie i poznajemy
wszech$wiat poprzez religie. Po drugie, objawia si¢ nam poprzez tradycje,
i w ten sposdb znamy Go, znamy siebie i znamy wszechswiat poprzez
masonerie. Po trzecie, objawia sie nam poprzez rozum, a w ten sposob
poznajemy Go, poznajemy siebie i poznajemy wszech$wiat poprzez
wiedze lub, jak zaczelismy to nazywaé, nauke. Podobnie jak romantycy,
staral si¢ wrzuci¢ calg tre$¢ zycia do jednego sprzezenia- i odnalazt
to w Bogu, czyli w absolucie. Wedlug niego masoneria byla jednym
ze sposobow podejscia do Boga, pozostale dwa to religia i nauka.
Jesli triada Krausea to prawo, religia, moralnos¢, wprowadzane w zy-
cie przez panstwo, kosciél, masonerie, Olivera to objawienie, tradycja,
rozum, objasniane, przekazywane, rozwijane i interpretowane przez
religie, masoneri¢ i nauke.

2. Teoria Olivera dotyczaca masonerii jako systemu tradycji wydaje
sie by¢ zaczerpnigta od Hutchinsona. Ten ostatni zastuguje na chwile
dygres;ji.

William Hutchinson (1732-1814), angielski prawnik, jest
prawdopodobnie najwczesniejszym filozofem masonskim. W 1774 1.
za pozwoleniem Wielkiej Lozy, ktéra woéwczas domagata si¢ prawa do
cenzurowania wszystkich pism masonskich. Hutchinson opublikowat
swoje gléwne dzieto masonskie zatytulowane ,,Duch masonerii”. Sam
Oliver powiedzial, ze ta ksigzka byta ,pierwsza skuteczng proba
wyjasnieniawracjonalnyinaukowysposob prawdziwej filozofiizakonu’”.

Doktryna Hutchinsona glosita, Ze utracone stowo symbolizuje utracona
czystos¢ religijng z powodu zepsucia wiary zydowskiej. Uwazal, ze
stopien mistrza symbolizuje nowe prawo Chrystusa, zajmujace miejsce
starego prawa judaizmu, ktore stalo si¢ martwe i zepsute. Poprzez
odrobine fantazyjnej etymologii wyprowadzit imie¢ Hiram (Huram) z
greckiego heuramen (znalezli$my to) i Acacia z greckiego alpha privative
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i Kakia (zto) — Akakia, wolnos¢ od zta lub wolno$¢ od grzechu. Tak
wigc, jak méwi, Mistrz Mason ,,reprezentuje cztowieka pod chrzesci-
janska doktryng zbawionego od grobu nieprawosci i podniesiony do
wiary zbawienia”. Hutchinson wywarl wplyw na Hemminga, ktory
napisal wyklady Starozytnych, a slad tego wplywu mozna dostrzec w
Ameryce w interpretacji gwiazdy ptomienistej w naszych wyktadach.

Najwyrazniej Oliver wziat przyktad z Hutchinsona. Jednak Hutchinson
utozsamil religie z masonerig. Ten Oliver, jako duchowny kosciota
ustanowionego, nie mdgl na to pozwoli¢. Zamiast tego Oliver starat
si¢ je zjednoczy¢, to znaczy, zachowujac ich odrebnos¢, aby uczynic¢
je fazami wyzszej jednosci, aby uczynic je wyrazami co ostatecznie,
cho¢ nie od razu, jest jednoscig. Uczynil to, jak wida¢, traktujac kazdy
z nich jako sposdéb podejscia do Boga. Ta koncepcja doprowadzita do
jego teorii masonerii jako zbioru tradycji.

Krotko mowiac, teoria Olivera jest taka. Uwazal, ze masoneria
miata by¢ odnaleziona jako zbidr tradycji w najwczesniejszych okresach
historii, jak zapisano w Pi$mie Swietym. Ta tradycja, wedtug jego
entuzjastycznych spekulacji, zostala przekazana przez Seta jego
potomkom i byla przez nich praktykowana jako czysta lub pierwotna
masoneria przed potopem. W ten sposdb przeszta na Noego i jego
potomkdw, a podczas rozproszenia ludzkosci zostala podzielona na
czystg masoneri¢ i pozorng masonerie. Czysta masoneria przeszla
przez patriarchéw do Salomona, a stamtad do obecnej instytucji. Z
drugiej strony czysta tradycja zostata zepsuta wsrdéd pogan i przybrata
forme misteriéw i rytuatéw inicjacyjnych starozytnosci. Zgodnie z
tym, utrzymywal, mamy w masonerii tradycyjna nauke moralnosci
zastonigta alegorig i zilustrowang symbolami.

3. Ponownie biorgc wskazdwke od Hutchinsona, chociaz stare
zarzuty wiernosci $wietemu kosciolowi dawaly mu pewne uzasadnienie
— Oliver nalegal, Ze masoneria byta §cisle chrzescijanska instytucja.
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Wierzyl oczywiscie, ze chrzescijanstwo zostalo przepowiedziane i w
pewien sposob objawione w Starym Testamencie, a doktryna Trdjcy, na
przyklad, zostata w nim jasno wylozona. W ten sam sposob utrzymywat,
ze najwczesniejsze symbole masonskie réwniez nauczaly doktryny
Tréjcy, a masonskie odniesienia do Wielkiego Architekta Wszech-
$wiata byly odniesieniami do Chrystusa. Rzeczywiscie w jego systemie
bylo to cofnigcie. Bo jedli religia, ktora dla niego mogta oznaczac tylko
religie chrzescijanska, i masoneria mialyby zosta¢ zjednoczone,
musiatoby to by¢ tak, jakby stawialy przed nami r6zne manifestacje
tego samego Boga. Mgl by¢ tylko jeden Bég i ze ten tréjjedyny Bog,
Bog jego religii, jak twierdzit, zostal nam objawiony przez objawienie,
tradycje i rozum. Tak wiec interpretacja objawienia przez Olivera
okreslit swojg interpretacje pozostatych dwdch. Jesli bedziemy o tym
pamietaé, mozemy zaakceptowac jego ogolna filozofie, nie akceptujac
tej konkretnej doktryny. Poniewaz wystarczy, ze zalozy religi¢ bardziej
powszechng i bardziej ogélna niz on wyznawal, religie ponad sektami,
wyznaniami i dogmatami, aby uznac, ze taka religia wraz z masoneria
i wraz z rozumem prowadzi do Boga. Co wiecej, zardwno hinduisci,
jak i mahometanie mogg interpretowa¢ objawienie na swoj wlasny
sposob i wspdlnie wierzy¢ w te trzy sposoby poznawania absolutu.
Mackey zarzuca Oliverowi ciasnote pogladéw i sekciarstwo. Ale
mozliwosci jego filozofii masonskiej sg tak szerokie, jak tylko mozna
sobie zyczy¢. W 1840 r. bylo za wczesnie, aby popros duchownego,
aby w jego stosowaniu poszedt dalej, niz on to zrobit.

Jakie s zatem odpowiedzi Olivera na trzy podstawowe pytania
filozofii masonskie;j?

1. Jakijest cel masonerii, po co istnieje ta instytucja? Oliver od-
powiedzialby, Ze jest ona w swoim celu jednoscig z religia i nauka.
Kazdy z nich jest $srodkiem, przez ktdry jestesmy wprowadzani w re-
lacje z absolutem. Sg srodkiem, przez ktéry poznajemy Boga i jego
dziefa.
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2. W jaki sposdb masoneria dazy do osiagnigcia swojego celu?
Oliver odpowiedziatby, zachowujac, przekazujac i interpretujac tradycje
starozytnosci, czysta tradycje siegajacg dziecinstwa rasy.

3. Jakie s3 podstawowe zasady, ktérymi kieruje si¢ masoneria w
realizacji swojego zadania? Oliver powiedzialby, Ze podstawowe zasady
masonerii s3 w istocie zasadami religii jako podstawowymi zasadami
$wiata moralnego. Ale w masonerii pojawiaja sie w tradycyjnej formie.
Tak wiec na przyklad tolerancja w masonerii jest formg tego, co w
religii nazywamy dobroczynno$cig; uniwersalno$¢ w masonerii jest
tradycyjna forma tego, co w religii nazywamy mifoscia blizniego.

Jak powiedziano, filozofia Krausego byta Wolnomularstwo w
odniesieniu do prawa i rzadu. Filozofia Prestona byta filozofig wol-
nomularstwa w odniesieniu do wiedzy. Filozofia Olivera jest filozofig
wolnomularstwa w odniesieniu do religii. Zaden z pozostalych nie
mial nawet dziesigtej czgsci wplywu, jaki filozofia Olivera wywarta na
mysl masoniskg. A ogdlnie rzecz biorac, jego wplyw byt cenny i stymulujacy.
Pewien krytyk powiedzial, ze ,wszystko, co mial do zaoferowania, to
transcendentalny blask ksigzyca, ktory rzucal nowe $wiatto na stare
rzeczy dla wielu mtodych watpiacych i poszukujacych, ale ktory nie
zawieral zadnego nowego zycia”. W pewnym sensie tak jest. Filozofia
masonska Olivera jest oczywistym produktem duchownego z epoki
filozofii romantycznej, ktory czytal i rozmyslat nad Hutchinsonem.

A jednak nie jest prawda, ze w Oliverze nie ma nowego zycia. Poza
Krauseem nic tak warto$ciowego nie zostalo wskazane dla masonerii,
jak cel, ktory Oliver dla nas znalazt. Nie moge nie czug, ze jest wielkim
nieszczesciem, ze jego filozofia jest wciskana nowemu pokoleniu w
gornolotnych fragmentach poprzez przemowienia Wielkiej Lozy
i artykuly w prasie masonskiej, zamiast by¢ postrzegana jako calos¢.



STATUA PIKEA W WASZYNGTONIE, D.C.



PIKE

Przechodzimy teraz do radykalnie innego typu filozofii
masonskiej. Dla Prestona masoneria jest tradycyjnym
systemem wiedzy, a jej celem jest przekazywanie wiedzy.
Stad mysli on o relacji masonerii do edukacji. Dla Krausea
jest to zorganizowana moralno$¢, a jej celem jest postawienie
zorganizowanej ludzkosci za uniwersalnymi ideami moralnymi ludzkosci.
Stad mysli on o relacji masonerii do prawa i rzadu. Dla Olivera jest to
sposob podejscia do Boga, a jego celem jest doprowadzenie nas do
Absolutu za pomocy czystej tradycji. Stad mysli on o relacji masonerii
do religii. Pike daje nam zamiast tego metafizyke masonerii. Dla niego
masoneria jest sposobem studiowania pierwszych zasad i jej celem
jest objawienie nam i przekazanie w posiadanie uniwersalnej zasady,
dzieki ktorej mozemy wlada¢ wszechswiatem. Stad mysli o relacji
masonerii do fundamentalnych problemoéw istnienia. Po czesci ten
poglad byt nieunikniony dla kogos, kto myslat i pisal w kraju pod
wplywem filozofii transcendentalnej. Czesciowo nalezalo si¢ tego
spodziewa¢ po przedstawicielu zawodu, ktérego idee filozoficzne, o
ile w ogdle jakies mieli jego przywddcy, byly na wskros heglowskie.
Czeg$ciowo wynikalo to z szerokiego czytania przez Pikea pism filozo-
ficznych starozytnosci i jego sklonnosci do mistycyzmu. Tak wigc jego
filozofia masonerii jest produktem cztowieka i czasu, a my musimy
najpierw przyjrzec si¢ kazdemu z nich, aby moc ja inteligentnie traktowac.

VErNET
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1. Czlowiek. Albert Pike urodzit si¢ w Bostonie 29 grudnia 1809
r. Jego rodzice byli biedni. Uczyt sie w szkotach publicznych w Bostonie
i ciekawe jest, ze dla poréwnania tamtych dni z obecnymi, chociaz
zdal egzaminy wstepne na Harvard College, czul si¢ niezdolny do
wstgpienia, poniewaz w tamtych czasach wymagano, aby dwuletnie
czesne bylo optacone z gory lub zabezpieczone obligacja. Zostat
nauczycielem szkolnym i uczyl w szkotach wiejskich w Massachusetts
od 1825 do 1831 r. W 1831 r. udat si¢ na zachdd i dotaczyt do grupy
handlowej z St. Louis do Santa Fe. Santa Fe znajdowalo sie¢ wowczas
w Meksyku i podr6z w tamtym czasie byta niebezpieczna, prowadzita
przez dzicz zamieszkiwang jedynie przez Indian. Po powrocie
przemierzyt Staked Plains i Indian Territory i ostatecznie osiedlit si¢
w Van Buren w Arkansas, gdzie otworzyl szkote.

W tym czasie nastroje polityczne w Arkansas byly bardzo gorzkie.
Terytorium bylo podzielone miedzy parti¢ Conway, ktdra politycznie
byla demokratami i w istocie stanowita réwniez rodzaj klanu, a partie
Crittenden, ktéra politycznie byta wigami, ale w istocie stanowita bardziej
osobistg frakcje niz partie polityczng. Rozlew krwi byt czgsty i pod
wieloma wzgledami istniala wasn zaréwno miedzy frakcjami, jak
i rywalizacja polityczna. Warto przypomnie¢ wczesne doswiadczenia
tej ery wasni i prywatnych wojen na pograniczu w kontekscie wielu
watkéw z wykladéw Pikea na temat masonerii. Pike byt wigiem
i jako taki opublikowat w organie wigdéw w Little Rock kilka artykutéw
o takiej sile, ze przyciagnat powszechng uwage. W zwiazku z tym
Crittenden, przywddca wigéw, odszukal Pikea w jego wiejskiej klasie
szkolnej i naklonit go do wyjazdu do Little Rock jako jednego z redakto-
réw organu partyjnego. Byla to jego szansa i wykorzystal ja w pelni,
studiujac prawo, a jednoczesnie pracujac nad gazeta. W 1834 roku
zostal przyjety do palestry i szybko awansowat na pierwsze miejsce w
zawodzie w Arkansas. Jednym z jego wczesniejszych osiagnig¢ bylo
przygotowanie pierwszej rewizji statutéw tego stanu. Ksiagzka nie nosi
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jego nazwiska, ale wspolczesne relacje mowig nam, ze odegrat gtéwna
role w jej opracowaniu. Zgodnie z ogdlng zgoda jest to model tego,
czym takie dzieto powinno by¢.

Na poczatku wojny meksykanskiej Pike wstapit do stuzby i brat
udzial w walkach w Buena Vista. odwaga, udowodniona juz
w konfliktach politycznych terytorium, ponownie ukazano w
wydarzeniach, ktére wynikly z kampanii w Meksyku. Pike poczut sie
zobowigzany do skrytykowania postepowania wojskowego guberna-
tora Roanea i w rezultacie zostal zmuszony do stoczenia pojedynku.
Pojedynek odbyt sie za linig na terytorium Indian. Na szczescie byt
bezkrwawy i zakonczyl sie pojednaniem. Istnieje istnieje dobry
powdd, by podejrzewac, ze w jego wykladach mozna dostrzec pewne
slady tego doswiadczenia.

W latach 1853-1857 Pike praktykowal prawo w Nowym Orleanie.
W ten sposéb dla niego konieczne stalo sie pilne i gruntowne
studiowania prawa rzymskiego, podstawy prawa francuskiego,
ktére obowigzywalo wowczas, tak jak obecnie, w Luizjanie. W 1857
roku powrécit do Arkansas i pozniej zasiadl na najwyzszym szczeblu
sagdowym tego stanu. Na poczatku wojny domowej zwigzat si¢ z
Potudniem. Poniewaz mial wielki wptyw na Indian, zostal wystany,
aby utworzy¢ sity na Terytorium Indian. W tej pracy byt energiczny
iniestrudzony. Jednakze jego najwieksze wysitki nie zdofaly stworzy¢ z
tak wielkich sit, jakie udato mu sie zgromadzi¢, postusznych i skutecznych
zotnierzy. Niektore z dzialan tych sil pozostawity plame na pamieci o
nim, co wedlug najlepszych dostepnych zrédel wydaje sie niezastuzone.
W rzeczywistosci jego doswiadczenie nie réznilo sie zbytnio od
doswiadczenia brytyjskich oficeréw podczas rewolucji i wojny z 1812 .,
ktorzy starali si¢ wykorzysta¢ militarnie indianskich sojusznikéw. W
kazdym razie projekt si¢ nie powiddt. To doswiadczenie pozostawito
tez wiecej niz jeden $lad w jego wyktadach masonskich. Po wojnie
secesyjnej przez pewien czas praktykowat prawo w Memphis. W 1868
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roku udal si¢ do Alexandrii w Wirginii, a w 1870 roku przenidst sie
przez rzeke do Waszyngtonu, gdzie praktykowal prawo przez
dwadziescia jeden lat. Zmart w 1891 roku. Albert Pike byt czlowiekiem
0 najszerszej i najrdzniejszej wiedzy. Byt silnym i odnoszacym sukcesy
prawnikiem prawa powszechnego. Studiowal prawo rzymskie w
stusznym celu i pozostawit rekopis trzytomowej ksiazki o zasadach
prawa rzymskiego, ktéra znajduje si¢ obecnie w bibliotece Sadu
Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych. Mial jednak wiele zainteresowan
naukowych poza swoim zawodem. Pozostawil wsrdd swoich papieréw
rekopisowe ttumaczenie Zend Awesty i Rygwedy w dwudziestu dwéch
duzych tomach obficie opatrzonych komentarzami. Ponadto odcisnat
pewne pietno jako poeta. Niektore z jego wierszy, szczegdlnie uderzajacy
o bitwie pod Buena Vista, wcigz mozna znalezé w szkolnych
lekturach, a jego wiersze byty dawniej bardzo popularne. Przegladajac
na chwile jego pozamasonskie zapiski, widzimy czlowieka urodzonego
i wyksztalconego w Nowej Anglii, pioniera na potudniowym zachodzie
w okresie poszerzania granic, Zolnierza w dwdch wojnach, odnoszacego
sukcesy prawnika w kazdym z dwodch wielkich systeméw prawa
wspolczesnego, sedziego Sadu Najwyzszego i przy tym, cho¢ w duzej
mierze samouka, cztowieka nauki i kultury, ktéry oprdcz traktatu na
temat zasad prawa rzymskiego, majacego bezposredni wplyw na jego
zawod, potrafil pisa¢ poezje o pewnej wartosci, a takze mogt zajmowac
si¢ thumaczeniem wielkich ksiag filozofii i religii Wschodu.

Jednakze polem najbardziej owocnej pracy Pikea byto Masoneria.
Jego kariera jako masona jest tak niedawna, a jego pozycja jako uczonego
masonskiego jest tak dobrze znana wszystkim z was, aby domagac sie
jakiegokolwiek deklaracji w tym miejscu. Moge jednak przypomniec,
ze zostal Suwerennym Wielkim Komandorem potudniowej jurysdykcji w
Rycie Szkockim w 1859 r. i poswigcil pozostale trzydziesci dwa lata
swojego zycia w coraz wiekszym stopniu na pracg nad tym rytem.
Z wyjatkiem Krause’a zaden umyst o rownym kalibrze nie byt
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zaangazowany w problemy masonerii. A Krause, wielki uczony i filozof,
jakim byt, zyt tylko w kulturalnym spokoju niemieckich miast
uniwersyteckich, podczas gdy Pike mieszkal w statecznym Bostonie
i burzliwym terytorialnym Arkansas, zostal zmuszony przez lokalng
opini¢ publiczng do walki w pojedynku, walczyt w dwdch wojnach
i dowodzit Indianami. Co wigcej, doswiadczenie masonskie Krausego
byto nieistotne w poréwnaniu z doswiadczeniem tego weterana
amerykanskiej masonerii. Zatem nie powinni$my wahac sie, by oglosi¢
Alberta Pikea zdecydowanie najbardziej wykwalifikowanym z natury,
doswiadczeniem zyciowym. Doswiadczeniem masoniskim i nauka
masonska tych, ktorzy zastanawiali si¢ nad problemami filozofii
masonskiej.
2. Ateraz o czasie.

Na poczatku swojej kariery Pike zetknal si¢ z osiemnastowieczng
filozofig polityczng, ktdra stata si¢ klasyczna w amerykanskiej mysli
politycznej, poniewaz byla filozofig twoércow naszych konstytucji
i kart praw, i weszla w ramy naszych instytucji w okresie ich ksztattowania.
Réwniez w tej czesci swojej kariery, podczas studiow prawniczych,
zetknal si¢ z osiemnastowieczng filozofig prawng amerykanskiego
prawa powszechnego. Pod koniec swej kariery, w toku swych szerokich
studiéw filozoficznych, zetknat si¢ z dominujacg w XIX wieku metoda
metafizyczna, z koncepcjg Absolutu, ktdra dominowala w angielskiej
literaturze filozoficznej, a takze z metoda jednoczenia wszystkich rze-
czy poprzez odniesienie do pewnej podstawowej, absolutnej zasady,
ktora dominowata az do nowego stulecia. W tym samym okresie nastgpit
ogolny wzrost materializmu w $lad za upadkiem dogmatéw i triumfalnym
postepem nauk przyrodniczych, a ruch ten wplynat na jego mysl tak
dalece, ze zwrdcil go, na skutek reakcji, ku mistycyzmowi. Rzeczywiscie,
mistyczny element mozna znalez¢ nierzadko u doglebnych idealistow.
Na przyklad przywodca nowej szkoly, ktdra opiera si¢ na filozofii Hegla,
zostal zganiony za wcigganie mistycyzmu w tak prozaiczny temat, jak



61

filozofia prawa. Ale mistycy s tworzeni przez nature, a natura uczynita
Pikea jednym z najwigkszych z nich. Stagd mozemy by¢ pewni, ze
reakcja materializmu jedynie zaakcentowata element, ktory w kazdym
przypadku bylby widoczny w jego mysleniu i pisarstwie. Kazdy z
czterech punktow stycznych z myslg amerykanska w XIX wieku wymaga
chwili zastanowienia.

Amerykanska filozofia polityczna w pierwszej polowie XIX wieku
byta pofaczeniem prawa angielskiego i francuskiej spekulacji. Przed
rewolucjg w Deklaracji Praw Kongresu Kontynentalnego kolonisci
polegali na prawach zwyczajowych Anglikéw, jak twierdzili angielscy
prawnicy i sedziowie przeciwko krolom z dynastii Stuartéw w XVII
wieku. Jednak Deklaracja Niepodleglosci opierata si¢ zamiast tego na
naturalnych prawach czlowieka, domniemanym zbiorze powszechnych,
wiecznych, niezbywalnych praw wyprowadzonych rozumem z natury
czlowieka w oderwaniu od kontekstu. Pod wplywem angielskich
myslicieli XVII wieku i kontynentalnej filozofii prawa okresu po
Grocjuszu, francuscy pisarze XVIII wieku rozwingli t¢ teori¢ praw
naturalnych w wysokim stopniu, a zalozyciele naszego rzadu byli
doglebnie oczytani w ich pismach. Ale byli réwniez doglebnie oczytani
w Blackstonie i w Coke’u, wyroczniach prawa angielskiego. Naturalnie
polaczyliogdlna teori¢ francuskich spekulatoréwikonkretne szczegdty
stosowane przez angielskich prawnikéw i doszli do wniosku, ze prawa
zwyczajowe Anglikow zawarte w ich ksiegach prawniczych byly
naturalnymi prawami cztowieka zawartymi w ich francuskiej filozofii
politycznej. Dlatego w naszych kartach praw ustalilismy te pierwsze
artykut po artykule i uchwaliliSmy je w statych i precyzyjnych zasadach na
podstawie tych drugich. Mialo to wazne konsekwencje dla amerykanskiej
filozofii prawa, ktdra Pike przyswoit sobie w okresie ksztaltowania si¢
jego studiow adwokackich.

W sporach miedzy angielskimi sedziami a krélami z dynastii Stuartéw
sedziowie twierdzili, Ze stoja miedzy prawami i wolnosciami jednostki



62

Anglika a arbitralnym uciskiem ze strony korony. Kiedy przejelismy
teorie wiecznych, niezbywalnych praw naturalnych i pofaczylismy ja z
teorig angielskich prawnikow, rezultatem byta doktryna, ze prawo stoi
i musi sta¢ miedzy jednostka z jednej strony a panstwem i spoleczen-
stwem z drugiej strony i ze jego funkcja jest zabezpieczenie jednostki
W jej prawa naturalne przeciwko agresjom i uciskom zorganizowanego
spoleczenstwa. Ta idea posredniczacej funkgji prawa, jako pogodzenia
jednostki z caloscia, ktorg prawnik ubieglego wieku przyjmowat za
pierwszy artykul swojego credo, jest widoczna w wyktadach Pikea
i latwo nadawata sie do jego uogdlnienia réwnowagi jako Ostatecznej
Rzeczywistosci. Bo jesli prawo bylo mediacja, harmonizacja, pojednaniem,
a wszechswiat byl rzadzony przez prawo, podstawowg zasadg wszech-
$wiata bylo posredniczenie lub harmonizacja, ktérg nazywal rownowaga.

Kiedy w pdzniejszych badaniach Pike natknat si¢ na metafizyczna
metode dziewietnastowiecznych filozoféw, tatwo bylo potwierdzi¢
poglady, do ktérych doprowadzita go znajomos¢ klasycznej amerykan-
skiej filozofii politycznej i prawnej oraz lektura francuskich pisarzy
masonskich z XVIII wieku. Dla pokolenia, ktére nastgpito po nim,
Hegel staral sie wyjasni¢ wszechswiat jako realizacje idei. Historia
byla rozwinigciem tej idei w ludzkim doswiadczeniu. Filozofia byla
logicznym rozwinigciem tej samej idei. Stad poszukiwano jednej
fundamentalnej idei, ktérej pozornie ztozony porzadek swiata
tenomenalnego byt jedynie manifestacjg. Stad zadaniem filozofa byto
zjednoczenie i pogodzenie wszystkich réznic w Absolucie, do ktérego
dotarl poprzez te idee. Slady przejicia od analogii prawnej i politycznej
do tej metafizycznej podstawy mozna dostrzec tu i dwdzie w tych
czedciach Moralnosci i dogmatéw, ktdre — jak mozemy podejrzewac
- pozostaly w swojej pierwotnej formie, pomimo wielokrotnych
i gruntownych rewizji.

W pozniejszych badaniach Pike byl réwniez zmuszony wzig¢ pod
uwage materializm, ktory trzymal gtowe tak wysoko i z ,,ustami
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moéwigcymi wielkie rzeczy” stal sie tak pewnie dogmatyczny w ostatniej
trzeciej czesci jego zycia. Jedli Pike, ktory byl z natury mistykiem,
wydaje si¢ czasami polega¢ bardziej na intuicji niz na rozumie, aby
ktas¢ wiare, ktora jest samousprawiedliwiajaca, na dnie wiedzy, aby
znalez¢ rzeczywisto$¢ w okultyzmie i aby wykaza¢ przekonanie o relacji
symbolu do rzeczy symbolizowanej, w przeciwienstwie do rygory-
stycznej metafizyki wykladéw, w ktérych argumentowat i demonstrowat
zamiast prorokowa¢, musimy rozwazy¢ niecierpliwos¢ idealisty i mistyka
wobec mechanicznego wszech§wiata pozytywistow oraz etyki
ekonomicznej i filozofii brzucha materialistow, ktére nowe pokolenie
twierdzilo o nim.

3. Przyjrzyjmy si¢ teraz masonskiej filozofii Pikea.

Pike nie pozostawil nam zadnego zbioru swoich filozoficznych
pogladéw. Stad nie mozemy, jak w przypadku Olivera, poja¢ ich na
pierwszy rzut oka, na podstawie zwiezlej ekspozycji. Badajacy masonska
filozofi¢ Pikea musi przeczyta i przestudiowaé obszerne strony
Moralnosci i Dogmatéw. Po przeczytaniu i zastanowieniu sig, system
filozofii, ktory zostat przedstawiony, da o sobie znac. Ale dla czytelnika
zupelnie nie jest mozliwe, aby wskaza¢ palcem to czy tamto zdanie
i powiedzie¢: oto filozofia Pikea w pigulce. Pierwsza rzecza, ktora
nalezy mie¢ na uwadze podczas czytania zasad Moralnosci i Dogmatéw
polega na tym, ze musimy wyraznie rozrdzniaé, co jest rzeczywiscie
Pike’iem, a co nim nie jest.

Zreszta on sam nam to powiedzial.

»Przygotowujac te prace, Wielki Dowddca byl mniej wiecej w
réwnym stopniu Autorem i Kompilatorem; poniewaz wyciagnat prawie
polowe jej tresci z dziel najlepszych pisarzy i najbardziej filozoficznych
lub elokwentnych mysdlicieli. By¢ moze byloby lepiej i bardziej akcepto-
walne, gdyby wziat od nich wigcej i napisal mniej.”
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»Mimo wszystko, by¢ moze polowa z tego jest jego wlasna; a
wlaczajac tutaj mygli i stowa innych, nieustannie zmieniat i dodawat
do swego jezyka, czgsto przeplatajagc w tych samych zdaniach swoje
wlasne sfowa z ich stowami’”.

W pewnym stopniu autor jest niesprawiedliwy wobec siebie w tym
stwierdzeniu. W pewnym sensie ksigzka jest catkowicie jego. Przeczy-
tal i przyswoit wszystko. Przyswoit to sobie. Uczynit to czescig siebie i
wkomponowal w swoj system. Ale wlasnie z tego powodu teksty Pi-
kea i fragmenty Morals and Dogma sg bardziej niz zwykle mylace.
Mozemy przypia¢ do niego niemal kazdg mysl filozoficzna, jesli po-
stepujemy w ten sposob. Mozemy obali¢ niemal kazdg strone kazda
inng strong, jesli spojrzymy po prostu powierzchownie i nie rozréznimy
materii, ktorg adaptuje lub wykorzystuje do zilustrowania rozwoju
mysli na dany temat od dogmatycznych stwierdzen swojej filozofii.
Morals and Dogma nalezy czyta¢ i interpretowac jako calos¢. Jak
powiedzial Immanuel Kant o swoich pismach, jest to ksigzka do
myslenia przez nig, a nie tylko do przeczytania.

Zanim przejdziemy szczegétowo do filozofii masonerii Pikea, warto
zwroci¢ uwage na trzy pierwsze jego wklady do nauki masonskiej.
Przede wszystkim Pike byt apostotem wolnosci interpretacji. Nalegat w
pore i nie w pore, ze nie ma nieomylnych autorytetow przemawiajacych
ex cathedra, ktorzy moga zobowigza¢ poszczegdlnego masona do tej
lub innej interpretacji tradycyjnych symboli Rzemiosta. Nauczat, ze
indywidualny mason zamiast otrzymywac wstepnie strawione
wolnomularstwo, narzucone mu przez kogos innego, powinien stworzy¢
wiasng masonerie¢ dla siebie poprzez studiowanie i refleksje nad pracami
i symbolami. Tak wiec opowiadat si¢ za gruntownym indywidualnym
rozwojem masonskim. Opowiadal si¢ za masonerig budowang w
kazdym masonie przez niego samego i dla siebie samego na solidnym
fundamencie wewnetrznego przekonania. Ten masonski protestantyzm,
jak mozna by go nazwac, jest szczegolnie interesujacy u kogos, kto
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byt tak dokladnie wypelniony francuskimi pismami o masonerii. Po
drugie, dal nam autentyczng interpretacje symboli, ktdre weszly do
masonerii za posrednictwem hermetycznych filozoféw. Hutchinson
i Preston, a nawet Oliver w wielu przypadkach w ogéle nie rozumieli
tych symboli. Rzeczywiscie, Preston byl znacznie mniej zainteresowany
tym, czym one naprawde byly, niz tym, w jaki sposdb moglyby stac sie
instrumentami edukacji w jego czasach i miejscu. W zwigzku z tym
Preston i Oliver uzyczyli niewystarczajacych i czesto ignoranckich
wyjasnien starozytnych symboli. Pike studiowat ich histori¢ i rozwd;.
Opanowat ich ducha i dostrzegt ich miejsce w ewolucji ludzkiego
myslenia. Stad byl w stanie zastapi¢ prymitywny symbolizm konca
XVIII wieku prawdziwag nauka symboli masonskich. Po trzecie, nie
tylko zinterpretowal nasze symbole, ale takze wzbogacit symbolike
Rzemiosta dzigki glebokiej znajomosci starozytnej i wspolczesnej
literatury symboliki i mistycyzmu. W ten sposéb uswiadomit nam,
ze nauka symboli masonskich jest tylko czescig znacznie szerszego
tematu, ze nie jest samowystarczalna i ze powaznie studiujacy
masoneri¢ ma o wiele wiecej do nauki, niz moze znalez¢ w okladkach
wylacznie masonskiej biblioteki.

Nie moge zrobi¢ nic wigcej, niz da¢ klucz do tego, co uwazam za
filozofie masonerii Pikea. By¢ moze pierwsza rzecza, ktéra nalezy
poruszy¢, jest to, ze w dziewietnastowiecznej Ameryce filozofia byta
uwazana, pod wplywem Herberta Spencera, za unifikacj¢ wiedzy.
Ponadto metafizyczna metoda pierwszej potowy XIX wieku, kiedy
idee Pikea byly ksztaltujace, polegata na probie wyjasnienia wszystkiego
w ,,spekulatywny, metafizyczny sposob za pomocg duchowej, logicznej
zasady”. Ale tak sie ztozyto, ze cala starozytnos¢ poszukiwala Jednego,
ale innego rodzaju Jednego. Wczesniejsi filozofowie greccy poszukiwali
pojedynczego elementu, do ktérego mozna by sprowadzi¢ caly
wszechs$wiat. Filozofowie jonscy poszukiwali takich elementéw w
powietrzu, ogniu lub wodzie, lub, jak to ujat jeden z nich, ,,pierwotnym
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szlamie” Mysliciele orientalni zazwyczaj poszukiwali absolutnego
stowa, ktore mialo by¢ kluczem do wszystkich rzeczy. Inni sposréd
starozytnych poszukiwali absolutnej zasady. Z ogromnym trudem
Pike taczy wszystko, co starozytni i orientalni ludzie mysleli i pisali,
i wszystko, co mistycy mysleli i pisali od tamtej pory, opierajac na ideach
Wschodu i starozytnosci jako podstawie i na tym fundamencie
rozpoczyna opracowywanie wlasnego systemu.

Pike zaczyna od triady. Sugeruje to starozytna koncepcja liczby
trzy jako symbolu dopelnienia lub doskonatoéci. Liczba pojedynicza,
podwojna i mnoga, dodane liczby nieparzyste i parzyste byly uwazane
za kompletny system liczb. Stad liczba trzy byla doskonalosciag w
najprostszej formie; byta typem lub symbolem doskonatosci. Znajduje
triade wszedzie w starozytnej mysli i w kazdym systemie okultyzmu
i w kazdej mistycznej filozofii. Znajduje ja réwniez w calej symbolice
masonskiej i od konca do konca w naszych wykladach. Dlatego tez
stara si¢ pokaza¢, ze w swej istocie ta triada jest zawsze i we wszystkich
swoich aspektach tworzy te samg triad¢. Madros¢, sifa, pigkno;
inteligencja, sifa, harmonia; rozum, wola, dziatanie; moralnos¢, prawo,
porzadek spoteczny; wiara, nadzieja, mitos¢ blizniego; réwnos¢, wolnosé,
braterstwo — wszystkie te cechy, jak pokazuje, stanowia te samg triade
w roznych formach. Istnieje ptodna zasada pasywna, ktéra jest
pobudzana i wydajna przez aktywna, twdrcza zasade i istnieje produkt.
Jak pokazuje, Ozyrys, Izyda i Horus symbolizujg to u Egipcjan i $ledzi
te samg redukcje wszechswiata do tych fundamentéw poprzez kazdy
rodzaj starozytnego misterium i wszelkie mistyczne spekulacje. W
Morals and Dogma dokonuje wszelkiego rodzaju zastosowan tej idei
do polityki, moralnosci i religii. Przenosi ja do opisania kazdego rodzaju
ludzkiej aktywnosci duchowej i podaje najliczniejsze i najbardziej uczone
ilustracje.

Ale samo w sobie byloby jalowe i skonczytoby sie pluralizmem.
Zgodnie z tym uwaza, ze te trzy rzeczy s3 emanacjami, lub lepiej,
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manifestacjami Absolutu. T¢ ide¢ ponownie poddaje prébie za-
stosowania do wszystkiego, co zostalo pomyslane i napisane przez
mistykow az do jego czaséw. Znajdujemy jedno$¢ w Absolucie. Ale
jak zjednoczy¢ réznorodnos¢, nieskonczone manifestacje Absolutu w
naszym doswiadczeniu? Czy jest tu jakas jedna zasada? Pike mowi, ze
jest i Ze ta jednoczaca zasada to rownowaga. Rezultatem dzialania
kreatywnej, aktywnej energii i produktywnej, biernej receptywnosci
jest ostatecznie harmonia, balans, réownowaga. Nastepnie stosuje te
idee rownowagi do kazdej dziedziny mysli. Wystarczy jeden przyklad.

»10 jest sekret powszechnej réwnowagi: —

»O tej rownowadze w Bostwie, migdzy Nieskonczong Boska
Madroscig a Nieskoniczona Boska Moca, z czego wynika Stabilnos¢
Wszechswiata, niezmienno$¢ Prawa Bozego i Zasady Prawdy,
Sprawiedliwosci i Prawa, ktore sg jego czescig; ,,Takze tej Rownowagi,
miedzy Nieskonczong Boska Sprawiedliwoscig i Nieskonczonym
Boskim Milosierdziem, ktdrej wynikiem jest Nieskoriczona Boska
Sprawiedliwos¢ i Moralna Harmonia lub Pigkno Wszechswiata. Dzigki
niej mozliwe jest trwanie stworzonych i niedoskonatych natur w
obecnosci Doskonatego Bostwa;

»lej Rownowagi miedzy Koniecznoscia a Wolnoscig, miedzy
dzialaniem Boskiej Wszechmocy a Wolng Wolg czlowieka, przez ktora
wady i podle czyny oraz nieszczere mysli i stowa sg przestepstwami
i krzywdami, sprawiedliwie karanymi przez prawo przyczyny i skutku,
chociaz nic we Wszechswiecie nie moze si¢ zdarzy¢ ani zosta¢ zrobione
wbrew woli Boga; i bez wspdlistnienia Wolnosci i Koniecznosci, Wolnej
Woli w stworzeniu i Wszechmocy w Stwdrcy, nie mogloby by¢ zadnej
religii, ani Zadnego prawa dobra i zla, zastugi i przewiny, ani zZadnej
sprawiedliwosci w ludzkich karach i prawie karnym.

,O tej Réwnowadze miedzy Dobrem i Ztem, Swiattem i Ciemnoscia
na $wiecie, ktdra zapewnia nas, ze wszystko jest dziefem Nieskonczonej
Madroéci i Nieskoniczonej Milosci; i ze nie ma zbuntowanego demona
Zka lub Zasady Ciemnosci wspotistniejacej i odwiecznie sprzecznej z
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Bogiem lub Zasadg Swiatta i Dobra: osiagajac wiedze o tej rtownowadze
mozemy, przez Wiare, zobaczyc¢, ze istnienie Zta, Grzechu, Cierpienia
i Smutku na $wiecie jest zgodne z Nieskoriczong Dobrocia, a takze z
Nieskonczona Madroscia Wszechmogacego.

»Sympatia i antypatia, przycigganie i odpychanie, kazde z nich jest
sifg natury, sg przeciwienstwami w duszach ludzi i we wszechswiecie
sfer i $wiatéw; z dzialania i przeciwstawiania si¢ sobie nawzajem
powstaje harmonia i ruch, ktéry jest Zycie Wszech$wiata i Duszy...

;O tej rownowadze miedzy Autorytetem a Indywidualnym Dziataniem,
ktora stanowi Wolny Rzad, poprzez ustanowienie niezmiennych funda-
mentéw Wolnosci z Postuszenstwem Prawu, Réwnosci z Podporzadkowaniem
Autorytetowi i Braterstwa z Podporzadkowaniem Najmadrzejszym
i Najlepszym: i o tej rownowadze miedzy Aktywng Energig Woli Obecnosci,
wyrazona Glosem Ludu, a Bierng Stabilnoscig i Trwaloscia Woli Przesztosci,
wyrazong w konstytucjach rzadu, pisanych lub niepisanych, oraz w prawach
i zwyczajach, zszarzatych od wieku i uswieconych przez czas, jako pre-
cedensy i autorytet; ,I wreszcie o tej Rownowadze, mozliwej w nas
samych, a ktérg masoneria nieustannie stara si¢ osiggna¢ u swoich
Wtajemniczonych i wymaga od swoich Adeptéw i Ksigzat (inaczej
niegodnych swoich tytutéw), miedzy Duchowym i Boskim a
Materialnym i Ludzkim w czlowieku; miedzy Intelektem, Rozumem
i Zmystem Moralnym z jednej strony, a Pozadaniami i Namigtnosciami z
drugiej, z ktérych wynika Harmonia i Pigkno dobrze uregulowanego zycia. ...”

»No cdz, mamy naszg idee réwnowagi, a profan powie: No i co z
tego? Pike odpowiedzialby, Ze ta uniwersalna zasada jednoczaca jest
swiattem, ktdérego wszyscy ludzie we wszystkich epokach poszukiwali,
$wiatlem, ktérego szukamy jako masoni. Stad otrzymujemy odpowiedzi
na fundamentalne problemy filozofii masonskie;.

1. Jaki jest cel masonerii? Jaki jest cel, dla ktorego istnieje? Pike
odpowiedzialby: Bezposrednim celem jest dazenie do $wiatla. Ale
swiatlo oznacza tutaj osiagniecie fundamentalnej zasady wszechswiata
i wprowadzenie nas samych w harmonie, ostateczng jednos¢, ktéra
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jest jedyna prawdziwa. Stad ostatecznym celem jest doprowadzenie
nas do Absolutu — interpretowanego przez nasze indywidualne
wyznanie, jesli chcemy, ale uznawanego za ostateczng jedno$¢, w ktora
wszystkie rzeczy si¢ faczg i z ktora na koncu wszystkie rzeczy musza
si¢ zgodzi¢. Widzimy tutaj zarazem czysto filozoficzna wersje tego, co
u Olivera byto czysto religijne.

2. Jaki jest zwigzek masonerii z innymi ludzkimi instytucjami, a
w szczegblnosci z panstwem 1i religig? Odpowiedzialby, ze stara si¢ je
nam zinterpretowac, uczynic je dla nas bardziej istotnymi, uczynic je
bardziej skutecznymi dla ich celéw;, pokazujac ostateczng rzeczywistosc,
ktorej sa manifestacjami. Uczy nas, Ze istnieje tylko jeden Absolut i ze
wszystko, co jest poza tym Absolutem, jest wzgledne; jest tylko
manifestacja, tak ze wyznania wiary i dogmaty, polityczne lub religijne,
sg tylko interpretacjami. Uczy nas, abysmy sami dokonywali wlasnej
interpretacji. Uczy nas, abysmy sami si¢ ratowali, znajdujac dla siebie
ostateczng zasade, dzigki ktdrej dojdziemy do rzeczywistosci. Innymi
stowy, jest to uniwersalna instytucja, ktdrej inne instytucje duchowe,
moralne i spoteczne s lokalnymi i tymczasowymi fazami.

3. W jaki sposéb masoneria dazy do osiggniecia tych celow?
Powiedzialby, ze poprzez system alegorii i symboli przekazanych ze
starozytnosci, ktére mamy studiowac i nad ktérymi mamy si¢
zastanawia¢, az ukazg $wiatto kazdemu z nas z osobna. Masoneria
zachowuje te symbole i odgrywa te alegorie dla nas. Ale odpowie-
dzialno$¢ dotarcia do rzeczywistosci przez nie spoczywa na kazdym
z nas. Kazdy z nas ma obowigzek wykorzystania tego wspanialego
dziedzictwa ze starozytnosci dla siebie. Wedlug Pikea masoneria nie
oferuje nam strawionego jedzenia. Oferuje nam zdrowa strawe, ktora
musimy sami strawi¢. Ale jakaz to uczta! To nic innego jak cala historia
ludzkich poszukiwan rzeczywistosci. I dzieki temu, dzigki opanowaniu
jej, opanujemy wszechs$wiat.
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DWUDZIESTOWIECZNA FILOZOFIA MASONSKA

VErNET

uz dawno wyroslismy z pogladu, Ze masoneria ma mie¢
jeden cel lub jeden obiekt lub ze ma by¢ ograniczona

przez granice jednej filozofii. Jesli naprawde nauczymy
sie, ze dach warsztatu masonskiego to nic innego jak
~chmurny baldachim lub rozgwiezdzone niebo’, nic, co

dzieje sie pod tym obszernym pokryciem, nie moze by¢ nam catkowicie
obce. Nasze Bractwo ma by¢ wszystkich ludzi i dla wszystkich ludzi;
ma by¢ wszystkich czaséw i dla wszystkich czaséw. Potrzeby Zadnego
czasu i zZadnej osoby nie moga ograniczy¢ jego obiektéw. Filozofia
zadnego czasu, zadnego ludu, a tym bardziej zadnego czlowieka, nie
moze by¢ uznana za jej ostateczny autorytet. Stad nie jest wyrzutem
dla masonerii posiadanie, wraz z wyktadami i zasadami wszystkich
czaséw, specjalnej lekcji i specjalnej zasady dla kazdego czasu, na ktdrej
nalezy nalega¢ w innych czasach. Prawda jest w koncu wzgledna.
Istotne prawdy dla jednego czasu nie moga by¢ umieszczone w
granulkach lub drazetkach, aby byly podawane wszystkim czasom
nadchodzacym. Jesli Rzemiosto ma by¢ wieczne, musi przemawia¢ do
kazdego czasu, jak i do wszystkich czaséw; musi mie¢ w swoich
tradycjach cos, co dzi§ moze by¢ wykorzystane, chociaz wczoraj nie
moglo by¢ wykorzystane, a jutro nie bedzie musialo. JesteSmy
Rzemiostem ludzi pracy. Nasza chwalg jest angazowanie si¢ w
uzyteczng stuzbe. Nasze obrzedy i zwyczaje nie s3 jedynie dumnym
posiadaniem, ktdre nalezy ceni¢ za ich piekno i starozytnos¢. Sa
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instrumentami przekazanymi nam do uzytku. Mozemy zatem zada¢
sobie pytanie, w jaki sposob mozemy wykorzystac te cudowna tradycje,
ktorej jestesmy straznikami i ktora bedzie stuzy¢ dzisiejszemu swiatu?

Jest rzeczywiscie lekkomyslny ten, kto rozprawia o filozofii masonerii
po takich mistrzach jak Krause, Oliver i Pike. Ale staralem si¢ dotych-
czas pokazad, jak w duzej mierze ich filozofie masonerii wyrosly z czaséw
i sytuacji filozoficznej, w ktérych mygleli i pisali oddzielnie. Tak wiec
Preston pisal w tak zwanym ,wieku rozumu’, kiedy Wiedza miala
by¢ jedyng potrzebna rzecza. Krause pisal, kiedy tak zwana filozofia
moralna byta gtéwnym zmartwieniem w Niemczech, a on byt przede
wszystkim liderem w filozofii prawa. Oliver pisal pod wpltywem
romantyzmu w Anglii, w czasie, gdy niemiecki idealizm wkraczat do
mysli angielskiej. Pike pisal pod wplywem reakcji materializmu
drugiej potowy XIX wieku i pod wplywem dziewigtnastowiecznej
metafizycznej metody jednoczenia wszystkich rzeczy poprzez odniesienie
do pewnej podstawowej zasady absolutne;.

Podobnie wspoélczesna filozofia masonerii bedzie musiata odnosi¢
si¢ do wspotczesnych sposobdw myslenia i obecnej sytuaciji w filozofii.
W zwigzku z tym mozemy przewidzie¢, ze bedzie miala cztery cechy.

1. Jej metafizyczne credo bedzie albo idealistyczno-monistyczne
— albo pragmatyczno- pluralistyczne. Chociaz moje osobiste sympatie s3
z tym drugim pogladem, tak Ze w pewnym sensie powinienem si¢
plasowac z Prestonem i Krause, a nie z Oliverem i Pikeem, podejrzewam,
ze nasz dwudziestowieczny filozof masonski bedzie trzymat sie pierwszego.
Prawdopodobnie bedzie uwazatl, cytujac Paulsena, ze ,,rzeczywistos¢,
ktéra zmyslom przedstawia $wiat cielesny jako jednolity system
ruchéw, jest przejawem uniwersalnego zycia duchowego, ktére
nalezy postrzega¢ jako idee, jako rozwdj jednolitego rozumu, rozumu,
ktory w skonczony sposéb przekracza nasze pojecia’. Stad prawdopo-
dobnie bedzie plasowal si¢ z Oliverem i Pikeem. Ale straci nadzieje na



73

zrozumienie tego rozumu poprzez wiedze lub tradycje, albo na calkowite
wyrazenie go jednym stowem. A zatem, jesli przypadkiem okaze si¢
pragmatykiem, wynik nie bedzie bardzo rézny, poniewaz filozofia
masonerii jest czedcig filozofii stosowanej, a rezultaty liczg si¢ bardziej
niz dokladna metoda ich osiggniecia. Ponadto w trzech nastepujacych
cechach idealista i pragmatyk zgodza sie, po prostu dochodzac do
tych samych rezultatéw réznymi drogami.

2. Jej psychologia bedzie raczej woluntarystyczna niz intelektualna;
to znaczy, ze pod wpltywem wspolczesnej biologii bedzie nalega¢ na
danie gléwnego miejsca woli. Bedzie mie¢ wiare w skuteczno$¢ $wia-
domego wysitku ludzkiego.

3. Co wazniejsze dla naszego celu, jej punkt widzenia bedzie
teleologiczny. Cytujac raz jeszcze Paulsena: ,Etyka i socjologia,
prawodawstwo i polityka sa na dobrej drodze do porzucenia starego
formalistycznego traktowania i zamiast tego do stosowania metody
teleologicznej: cel rzadzi zyciem, stad nauka o zyciu, zaréwno
indywidualnym, jak i zbiorowym, musi stosowac te zasad¢”. Innymi
stowy, jak to ujeto dawniej, filozofia masonerii bedzie traktowana jako
cze$¢ filozofii praktycznej, a nie czyste;.

4. Bedzie mie¢ swoje korzenie w historii. To jest znak rozpoznawczy
wspolczesnej mysli filozoficzne;j. Starsze filozofie postrzegaly rzeczywi-
stos¢ w kategoriach matematyki i nauk fizycznych. Dzisiaj staramy sie
interpretowac nature historycznie. Jak mowi Paulsen, prébujemy
interpretowac ja ,,zgodnie z logicznym schematem genetycznym’.

Takie sa linie, ktérymi podaza wspolczesna filozofia i takie,
mozemy by¢ pewni, linie, ktérymi podazy filozofia masonerii, chyba ze
jakis filozof pokroju Krausego, zdolny do wytyczania nowych $ciezek
w filozofii w ogdle, zajmie si¢ ta szczegdlna dziedzing. Czy mozemy
skonstruowac filozofie masonerii, ktéra bedzie zgodna z tymi linjami?
Probujac odpowiedziec na to pytanie, powinienem na wstepie przed-
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stawi¢ trzy podstawowe zasady: (1) Nie mozemy by¢ dogmatyczni.
Musimy pamigtac, ze nasz ideal jest idealem epoki, aby stuzy¢ po-
trzebom czasu i miejsca. (2) Niemniej jednak musimy dazy¢ do celu.
Musimy mie¢ przed sobg ide¢ celu, poniewaz znajdujemy sie w sferze
filozofii praktycznej. (3) Musimy oprze¢ nasza koncepcje ideatu naszej
epoki masonskiej i naszg idee celu na historia instytucji. W ten sposdb
otrzymujemy trzy sposoby podejscia do naszego bezposredniego tematu.

1. Najpierw zwrd¢my si¢ do obecnych filozofii i zapytajmy, co
moga dla nas zrobi¢. Jak daleko mozemy budowa¢ na jednej lub
wszystkich z nich? Co Jakie powotanie masonerii mogg lub nie moga dac?

Najstarszym i by¢ moze najbardziej autorytatywnym systemem
filozofii jest absolutny idealizm, w wielu formach, rzeczywiscie, ale z
rozpoznawalng istotng jednoscia. Ta filozofia umieszcza zycie w $wiecie
mysli. Mysli o $wiecie doswiadczenia, ktéry postrzegamy za pomoca
zmysltow jako o wygladzie. Rzeczywisto$¢ jest w $wiecie mysli. Ale to
nie s3 dwa odrebne $wiaty. Raczej sg powigzane jako przyczyna i skutek,
jako to, co ozywia i to, co jest ozywione. Uwaza Boga nie za sil¢ poza
$wiatem i wykraczajaca poza niego, ale za to, co go przenika, taczy
i daje mu jednos¢. Uwaza rzeczywisto$¢ za pofaczong, zjednoczong
caloé¢ i pojmuje, ze zycie jest prawdziwe o ile jest czescig tej calosci.
Stad pojmuje, ze musimy stanowczo i odwaznie odwrdci¢ sie
od powierzchownego $wiata pozoréw, w ktérym nasze zmysly nas
umieszczajg, i umiescic si¢ ,,w glebi rzeczywistosci’; mamy nawigzac
relacje z catodcig i rozwijac sie od wewnatrz, aby osiagna¢ calos¢. Aby
uzy¢ sformulowan Euckena, kazde zycie ma ,,rozwija¢ moralnos¢ w
sensie przyjmowania cato$ci do wlasnej woli” i podporzagdkowywania
»Kaprysu koniecznosci rzeczy’, to znaczy ich koniecznemu wewnetrznemu
powigzaniu. W tej teorii zycia centralnym punktem jest duchowa
aktywnos¢ twdrcza. Wszystko inne jest tylko srodowiskiem, srodkami
lub logicznym zalozeniem. Cztowiek ma by¢ wzniesiony ponad siebie
i ma by¢ zbawiony przez duchowe tworzenie.
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Ta filozofia uczonych i dla uczonych nie jest filozofig dla masonéw.
Rzeczywiscie Pike powiedziat o swoim idealistycznym systemie filozofii
masonskiej, Ze nie jest to Masoneria mnogosci. I wlasnie z tego powodu,
ze jest ona zasadniczo arystokratyczna, stara idealistyczna filozofia
walczy z pewnym, cho¢ upartym odwrotem w naszym demokratycznym
wieku. Sg okresy tworczej energii na $wiecie i sg okresy, w ktorych to,
co zostalo stworzone, jest organizowane i asymilowane. W okresach
kreacji tych, ktérym dana jest duchowa moc twdrcza, jest stosunkowo
niewielu. W okresie asymilacji jest ich rzeczywiscie niewielu. W takich
czasach, cytujac Euckena, zycie wyobrazone przez idealiste ,,ma
tendencje do stawania si¢ jedynie wyobraznig” ,,,,Czlowiek przesigkniety
[jego] duchem... fatwo wydaje si¢ sobie kims wiecej, niz jest w rzeczy-
wistosci; z falszywa samoswiadomoscig méwi i czuje sie, jakby byl na
najwyzszym poziomie; Zyje mniej swoim Zyciem, niz zyciem kogos obcego.
Wezesniej czy pdzniej musi koniecznie powsta¢ opozycja przeciwko
takiemu polzyciu, takiemu Zyciu pozordw, a opozycja ta stanie sie
szczegdlnie silna, jesli zostanie ozywiona pragnieniem, aby wszyscy,
ktérzy nosza ludzkie cechy, uczestniczyli w gléwnych dobrach naszego
istnienia i swobodnie wspdtpracowali w najwyzszych zadaniach...
I tak arystokratyczny charakter Immanentnego Idealizmu wytwarza
typ zycia sztywno wylacznego, surowego i nie do zniesienia.”

Inny typ filozofii, ktéry stawat si¢ coraz bardziej popularny wraz z
postepem nauki, zostal nazwany Naturalizmem. Filozofia ta calkowicie
odrzuca zycie duchowe, zaprzeczajac jego niezaleznosci i uwazajac je
za nic wigcej niz faze lub incydent istnienia ukazany zmystami. Nie
ma sfery duchowej. Sama z siebie, duchowos¢ nie moze niczego stworzy¢.
Zycie samo w sobie nie jest niczym. Wszystkie rzeczy s3 cenione w
kategoriach biologii i ekonomii. Nic nie jest samo w sobie wartosciowe.
Prawda oznacza tylko prawidtowe dostosowanie do srodowiska; dobro
jest tym, co najlepiej chroni zycie; moralno$¢ jest tym, co tworzy zy-
cie spoteczne; pickno jest forma uzytecznosci. Samozachowanie jest
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prawdziwg inspiracjg postepowania. Nie musze twierdzi¢, Ze nie jest
to filozofia dla masondw, ktdrzy wierza w Boga jako jeden ze swoich
punktéw orientacyjnych. Jakkolwiek bysmy nie byli konsekwentni z
naturalistyczng filozofig, nie mozemy by¢ masonami. Bo jesli istnieje
jaki$ jeden test masona, to jest to test catkowicie niezgodny z tym
odrzuceniem duchowosci.

Z naturalizmem $cisle wiazg si¢ rozne filozofie spoleczne, ktére
zyskaly duzg popularnos¢. Jedna z nich, socjalizm, wywolala aktywna
propagande o charakterze niemal religijnym. Filozofie te odrzucajg
zycie jednostki, a zatem indywidualne Zycie duchowe. Jedli chodzi o
wole jednostki, to dzieje si¢ tak ze wzgledu na interes spoleczny w
indywidualne zycie spoleczne. Jako filozofie polityczne lub spoteczne
niektére z tych systemdéw maja bardzo duza wartos$¢. Ale gdy sa
rozszerzane na systemy uniwersalne i czynig dobrobyt materialny w
spoleczenstwie — bardzo wlasciwy cel w filozofii politycznej — jedynym
celem zycia jednostki, gdy odrzucaja duchowg niezalezno$¢ jednostki,
czynigc ,,0sad spoteczenstwa testem prawdy” i oczekujac, ze podda
ona swoje poglady na dobro i zlo arbitrazowi podniesienia rak, gdy
ignoruja indywidualng kreacje i mysla tylko o dystrybucji, sprzeciwiaja
si¢ masonskim punktom odniesienia, tak ze nie mozemy ich
zaakceptowa¢ i nadal by¢ masonami. Poniewaz jako masoni uwazamy,
ze istnieje duchowa cze$¢ czlowieka. Uwazamy, ze jednostka ma
budowa¢ moralng i duchowa budowle w sobie poprzez gorliwg prace,
a nie otrzymywac gotowa przez referendum do osadu spoteczenstwa.
Zrozumcie mnie. Nie twierdze, ze wspoltczesne filozofie spoteczne
nalezy catkowicie odrzuci¢. W prawie, w polityce, w naukach
spolecznych niektére z nich osiagaja wielkie rzeczy. Ale musimy
pomysle¢ o nich jako o aplikacjach, a nie uniwersalnych systemach.
Problem indywidualnego zycia, wymagania indywidualnego Zycia
duchowego, ktdre ignorujg, sa dla masona sprawami o kluczowym
znaczeniu, i wzywa on do filozofii, ktéra je uwzglednia. Cytujac Euckena
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raz jeszcze, nie mozemy zgodzic sig, ze ,$wiat zmystow jest jedynym
$wiatem czlowieka’, ani nie mozemy ,,znalez¢ zycia calkowicie w relacji
ze srodowiskiem, czy to natura, czy spoleczenstwem”.

W drodze buntu przeciwko naturalistycznym i spotecznym filozofiom
powstal nowoczesny ruch, ktéry zostal nazwany estetycznym
indywidualizmem. Jest to wyraznie literacki i artystyczny ruch i z tego
powodu ignoruje mas¢ ludzkosci i nie spelnia naszego podstawowego
masonskiego wymogu uniwersalnosci. Wymaga jednak chwili
zastanowienia jako jeden ze znaczacych sposobéw nowoczesnego
myslenia. W estetycznym indywidualizmie, jak nam powiedziano,
~centrum zycia zostaje przeniesione do wewnetrznej tkanki samo-
$wiadomosci. Wraz z rozwojem tej samoswiadomosci, zycie wydaje
si¢ by¢ catkowicie zdane na wlasne zasoby i skierowane ku sobie. Przez
wszystkie zmiany okolicznosci i warunkéw pozostaje niezaktdcone; w
calej nieskoniczonosci tego, co mu si¢ przytrafia, czuje, Ze jest najwyzsze.
Wszelkie zewnetrzne przejawy sa dla niego cenne jako rozwijanie sie
jego wlasnego bytu; nigdy nie doswiadcza rzeczy, ale tylko siebie” Stad
do estetycznego indywidualizmu celem jest ,,uczynienie wszystkich
relacji i wszystkich zewnetrznych aspektdéw zycia tak indywidualnymi,
jak to tylko mozliwe” Nie powinien poswieca¢ terazniejszosci dla
przyszlosci; powinien odrzuci¢ wszystko, co podporzadkowuje rozwdj
zycia uniwersalnym standardom; powinien ignorowa¢ wszystkie
konwencje, ktore dopasowuja ludzi do porzadku spotecznego, a
zamiast tego kultywowac wolne relacje miedzy jednostkami. Dla tych,
ktorzy akceptuja te doktryne, ,,to, co zwykle nazywa si¢ moralnoscia,
jest uwazane jedynie za statut wspolnoty, srodek, za pomocg ktorego
usituje pozbawic¢ jednostke jej niezaleznosci i podporzadkowac ja sobie”
Ta filozofia artystéw i dla artystow jest zbyt namacalnie niemozliwa
dla filozofa masonskiego, by wymagata dalszej dyskusji.

Jesli odwrdcimy sie od tych rozczarowujacych nowoczesnych teorii
konca zycia ku systemom filozofii stosowanej, zrobimy lepiej. Tutaj
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ideali$ci majg bardziej owocny program. Podczas gdy Hegel uwazat
wszystko za rozwijanie idei, czy to logicznie, czy w doswiadczeniu,
niedawni zwolennicy Hegla, ktorzy s najbardziej aktywna sila we
wspolczesnej filozofii spofecznej, méwig raczej, ze wszystkie instytu-
cje spoteczne, polityczne i prawne s3 manifestacjacji cywilizacji. Dla
nich idea, ktéra rozwija si¢ we wszystkich rzeczach ludzkich, nie jest
jaka$ pojedyncza zasadg metafizyczng; jest to ztozona idea ludzkiej
cywilizacji. Nasze instytucje s3 rezultatem cywilizacji przeszto$cii prob
dostosowania ich, tak jak je otrzymalismy, do cywilizacji terazniejszosci.
Naszym zadaniem jako czlonkéw spoteczenstwa jest rozwijanie
cywilizacji poprzez $wiadome i inteligentne wysitki w tym celu. Kazdy
czlowiek moze to robi¢ w pewnym stopniu w swoim czasie i miejscu.
Tak wigc kazdy cztowiek moze, jesli zechce, opdzni¢ lub utrudnic¢
cywilizacj¢ w pewnym stopniu w swoim czasie i miejscu. Ale z faktu,
ze jest czlowiekiem i jako taki czynnik w spoteczenstwie faktycznie lub
potencjalnie, jest obcigzony obowigzkiem wysitku w celu utrzymania
i rozwoju cywilizacji, z czego jako ostateczna idea, spoteczenstwo jest
tylko czynnikiem. O ile to mozliwe, kazdy z nas musi odkry¢ zasady;,
ktore sg zakladane przez dzisiejsza cywilizacje i musimy $wiadomie
stara¢ sie ksztaltowac instytucje zgodnie z nimi i regulowaé w ten
sposob zachowanie. Uniwersalng rzecza, rzeczywistoscig jest cywilizacja
wsrod ludzi. Parafrazujac znang formule, Bog jest wieczny, nie my
sami, ktorzy tworzg cywilizacje. Oto wiec nowoczesny system, ktory
jest zgodny z fundamentami masonerii i naszymi filozoficznymi
wymaganiami. Uznaje duchowg strone¢ czlowieka jako cos, co
cywilizacja zaréwno zaklada, jak i rozwija. Ma Boga. Nie jest dla uczonej
lub artystycznej arystokracji. Jest dla wszystkich ludzi, ktérzy sg
uczestnikami i jesli chca, by¢, czynnikami uniwersalnej kultury ludz-
kiej. Ponadto spelnia nasz pierwszy wymog. Nie jest dogmatyczna.
Uznaje, ze cywilizacja jest czyms, co stale sie rozwija, a zatem zmienia.
Zdaje sobie sprawe, ze cywilizacja, z tego samego powodu, jest kwestia
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czasu i miejsca, a zatem zasady, ktore zaklada w dowolnym czasie
i miejscu, ktdre bierzemy za nasze idealy, s3 ideatami epoki i zasadami
stuzacymi potrzebom czasu i miejsca. A jednak wszystkie te stadia
i przejsciowe formy ludzkiej kultury facza si¢ w ogolna i stale rozwijajaca
si¢ ludzka cywilizacje, ktora jest rzeczywisto$cig zaréwno w nas samych,
jak i poza nami.

2. Ponownie nowy idealizm filozofii praktycznej spelnia nasz
drugi wymog. Chociaz jego zwolennicy uznaja, Ze nie majg absolutnej
formuly dla wszystkich czasow, dla wszystkich miejsc, dla wszystkich
ludzi, maja cel, stawiajg przed nami cel. Kazdy z nas i wszyscy mamy
tworzy¢ ludzka cywilizacje. Kazdy z nas nas rozwijajac sie jako
cywilizowany czlowiek, w rzeczywistosci w tym sensie, ze kulturalny
czfowiek, zgodnie ze swoimi przekonaniami i okolicznosciami, moze
odnalez¢ rzeczywistos¢ w sobie i przyblizy¢ innych i calos¢ do rzeczy-
wistosci, do ktorej $wiadomie lub nieswiadomie dazymy - cywilizacji
ludzkosci. Wiedza, ktorg Preston chcial promowaé, doskonatos¢
czlowieka, do ktdrej dazyl Krause, relacja z Bogiem, ktorg Oliver
chciat osiggna¢, oraz harmonia i poprzez nig kontrola nad wszech-
$wiatem, ktora Pike uznat za cel, mogg by¢ postrzegane jako fazy ludzkiej
cywilizacji i podsumowane w jednej idei.

3. W jakim stopniu ten nowy idealizm, lub jak nazywaja go jego
zwolennicy, ten neohegelianizm, spelnia nasz trzeci wymaég? Czy ma
solidne podstawy w historii ludzkich instytucji w ogdle i historii naszej
instytucji w szczegélnoéci? Przynajmniej tutaj masonski neoidealista
stoi na pewnym gruncie. Antropolodzy i socjologowie pokazali nam,
ze obok rodziny, ktdéra rzeczywiscie poprzedza spoteczenstwo,
najbardziej pierwotng i najbardziej powszechng instytucja spoleczna
jest stowarzyszenie dorostych mezczyzn w tajnym stowarzyszeniu.
Najprostsza i najwczesniejszg instytucja czlowieka spolecznego jest
»-dom mezczyzn® — oddzielny dom dla mezczyzn z plemienia, ktéry
ma pewne analogie wsrdd cywilizowanych ludéw starozytnosci, np.
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wspdlny positek obywateli w Sparcie, zgromadzenie mezczyzn na agorze
w starozytnej spolecznosci greckiej i spotkanie obywateli rzymskich
na zgromadzeniu w starozytnym panstwie rzymskiego miasta. W tym
domu mezczyzn pierwotnego plemienia znajduje si¢ centrum Zzycia
spolecznego. Tutaj przechowywane sa najcenniejsze dobra spotecznosci,
jej religijne emblematy i trofea zdobyte na wojnie. Tutaj mtodzi
mezczyzni z plemienia zbieraja si¢ jako widoczny znak ich oddzielenia
od swoich rodzin i wejscia w obowiazki i odpowiedzialnos¢ zycia
plemiennego. Tutaj starsi i przywodcy zajmujg miejsca zgodnie ze
swoja godnoscig i znaczeniem. Kobiety i dzieci nie moga wejs¢é; to
dom dorostych mezczyzn. Ta szeroko rozpowszechniona, pierwotna
instytucja rozwija si¢ na rézne sposoby. Czasami skutkuje tym, co jest
praktycznie koszarami dla walczacych mezczyzn wspdlnoty, jak w
Sparcie i wsrdd niektérych wspolczesnych ludéw pierwotnych.
Czasamii staje si¢ osrodkiem religijnym, a ostatecznie w istocie $wigtynia.
Zazwyczaj staje sie osrodkiem innego etapu rozwoju spolecznego,
to znaczy tego, co antropolodzy nazywaja ,,ceremoniami inicjacji
dojrzewania’, a stad jeszcze innego etapu, pierwotnego tajnego
stowarzyszenia. A gdy te stowarzyszenia sie rozwijaja, zastepujac
wezesniejsze inicjacje plemienne okresu dojrzewania, dom mezczyzn,
jako siedziba tych organizacji, staje si¢ tajng lozg. Stad w tej najstarszej
z instytucji spolecznych, a nie na najwyzszych wzgérzach i najnizszych
dolinach naszych wykladéw, mozemy znalez¢ pierwsza masonerig.

Jak twierdza socjologowie, jest to naturalny instynkt, ktory sprawia,
ze mezczyzni w tym samym wieku, o tych samych zainteresowaniach
i tych samych obowigzkach grupuja sie w odpowiedni sposéb i w
pewnym stopniu oddzielajg si¢ od innych grup. W postuszenstwie
temu instynktowi, powiedziano nam, ze wyodrebniamy cztery klasy
meskich cztonkéw plemienia: (1) chlopcy, ktérzy jeszcze nie osiagneli
dojrzatosci piciowej; (2) niezonaci mlodziency; (3) dojrzali mezczyzni, na
ktérych spoczywaja obowiazkii odpowiedzialno$¢ cztonkéw plemienia,
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oraz (4) starcy, depozytariusze plemiennej madrosci i prowadzacy
spolecznos¢. Po osiagnieciu dojrzatosci plciowej chlopiec zostaje
zabrany do domu mezczyzn i niejako inicjowany w meskos¢. W
odpowiednim czasie staje si¢ cztonkiem plemienia i wojownikiem.
Z czasem jego najstarszy syn sam osiaga dojrzalos¢ plciows, a ojciec
staje sie starszym, wycofanym ze stuzby czynnej. Tak wiec mezczyzni
plemienia stajg si¢ w istocie tajnym stowarzyszeniem podzielonym
na dwa lub trzy stopnie lub klasy, z ktérych, jak nam powiedziano,
jako pozniejszy rozwdj, wyrastaja stopnie prymitywnych tajnych
stowarzyszen. Przejscie z jednej z tych klas do drugiej jest bowiem
wsrod ludéw pierwotnych niemal powszechnie zwigzane z tajnymi
ceremoniami inicjacyjnymi, a wsrod niemal wszystkich ludéw
pierwotnych ceremonie inicjacyjne w okresie dojrzewania sg
najwazniejszymi uroczystymi i waznymi wydarzeniami w Zyciu
mezczyzny. Zazwyczaj sg mniej lub bardziej dramatyczne. Zaczynajg
sie od jakiegos rodzaju proby. Czesto nastepuje symboliczne wskrzeszenie
ze $mierci do Zycia, aby pokazac, ze dziecko nie zyje, a na jego miejsce
powstal mezczyzna. Czgsto stosuje sie wiele symboli, a nastepnie
nastgpuje co$ bardzo jak wyklad, wyjasniajacy ceremoni¢. Zawsze
obejmuja imponujaca instrukcje dotyczaca nauki i moralnosci
plemienia oraz imponujacg nauke postuszenstwa.

Z czasem te ceremonie inicjacyjne degeneruja si¢ lub rozwijaja, w
zaleznosci od przypadku, w plemienne tajne stowarzyszenia czyste
i proste, a wraz z postepem cywilizacji i rozwojem systemdw politycznych
i religijnych, te stowarzyszenia réwniez zanikaja lub tracg swdj
charakter. Tak wiec ostatecznie z tej pierwotnej instytucji meskiego
domu, ktéry z jednej strony rozrdst sie do organizacji politycznej, z
drugiej strony, poprzez ceremonie inicjacyjne, nie mniej niz szes¢
instytucji rozwija si¢ wsrod roznych ludéw. Po pierwsze, s polityczne,
magiczne i mniej lub bardziej oszukancze tajne stowarzyszenia, ktore
sa niezwykle powszechne w dzisiejszej Afryce. Po drugie, sa ceremonie
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klanowe, stajace sie z czasem ceremoniami panstwowymi i religiami
panstwowymi. Starozytno$¢ obfituje w przyklady znaczenia, jakie ludzie
przywiazywali do tych ceremonii. Na przyklad dyktator Fabiusz, w
krytycznym momencie kampanii przeciwko Hannibalowi, opuscit
armie, aby udac si¢ na wlasciwe miejsce i dokona¢ ofiar klanowych
jako glowa rodu Fabiusza. Po trzecie, istniejg stowarzyszenia religijne,
z rozbudowanymi ceremoniami przyjmowania nowicjuszy. Takie
stowarzyszenia istnieja w Tybecie i wéréd Hinduséw w uderzajacych
formach. Po czwarte, s3 misteria starozytnosci, na przyktad egipskie
i eleuzynskie, a czasem mieszanka trzeciego i czwartego, jak w przypadku
Essenczykow. Po piate, sg stowarzyszenia handlowe na wzor braterski,
takie jak rzymskie kolegia i gildie handlowe i operatywne. Wreszcie sa
stowarzyszenia czysto charytatywne, takie jak rzymskie towarzystwa
pogrzebowe. Kazde z nich, jak nalezy zauwazy¢, rozwija lub zachowuje
jaka$ strone pierwotnego plemiennego tajnego stowarzyszenia.
Stowarzyszenia polityczne i magiczne rozwijaja lub pielegnuja
swoje tradycje polityczne i medyczne; ceremonie klanowe - ich
funkcje promowania solidarnosci poprzez kult przodkéw; sto-
warzyszenia religijne — ich funkcje moralne i religijne; misteria —
ich symboliczne nauczanie; towarzystwa handlowe - ich funkcje
przekazywania uzytecznej wiedzy; towarzystwa charytatywne —
ich funkcj¢ wigzania ludzi do obowigzku pomocy i wzajemnej
pomocy. Wszystkie one pielegnuja pamie¢ o swoim pochodzeniu
z plemienia krewnych poprzez fikcje braterstwa, ktorg starajg sie
urzeczywistni¢ poprzez nauczanie i praktyke.

Zwiazek masonerii z rozwojem spoleczenstw z pierwotnych doméw
meskich, jak opisujg niemasonscy uczeni, ktérzy nie mysla o masonerii,
jest tak oczywisty, ze nie mozemy juz $miac si¢ z ambitnych prob
Olivera, by znalez¢ masonerie¢ na samym poczatku rzeczy. Ale poza
jego znaczeniem dla historii masonskiej, to odkrycie antropologéw
jest znaczace dla filozofii masonskiej. Bo w samym domu meskim s3
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zarodki cywilizacji; rozwdj domu meskiego jest rozwojem cywilizacji,
a jego celem i zadaniem wszystkich prawowitych instytucji, ktére z
niego wyrosly, bylo od poczatku zachowanie, dalsze przekazywanie
i niesienie cywilizacji plemienia lub ludu. W naszym uniwersalnym
spoleczenstwie zatem celem jest, a kiedy studiujemy nasze dawne nauki
i wyklady, widzimy, ze zawsze nim bylo, zachowanie, rozwijanie
i przekazywanie uniwersalnej, ludzkiej cywilizacji.

W ten sposob jestesmy w stanie odpowiedzie¢ na trzy zagadnienia
filozofii masonskie;j.

1. Jaki jest cel masonerii? Po co istniejemy jako organizacja?
Odpowiedzia masonskiego neoidealista byloby, aby nasz cel byt
wspdlny dla wszystkich instytucji spotecznych jako zachowanie,
rozwijanie i przekazywanie potomnym cywilizacji stworzonej przez
naszych ojcoéw i przekazanej nam.

2. Jakie jest miejsce masonerii w racjonalnym schemacie ludzkiej
aktywnosci? Jaki jest jej zwiazek z innymi pokrewnymi dziataniami?
Odpowiedz brzmialaby, Ze jest to organizacja ludzkiego wysitku
wzdtuz uniwersalnych linii, co do ktérych wszyscy mogg si¢ zgodzi¢,
aby zrealizowa¢ nasza wiare¢ w skutecznos¢ swiadomego wysitku w
zachowaniu i promowaniu cywilizacji. To, co inne ludzkie organizacje
robig wzdluz linii kastowych lub wyznaniowych lub w ramach
politycznych lub terytorialnych ograniczen utrudnionych przez
ograniczenia politycznych odczu¢ lub lokalnych uprzedzen, staramy
si¢ osiagna¢ przez uniwersalno$¢ — przez organizowanie uniwersalnych
elementéw w czlowieku, ktore tworza kulture i cywilizacje.

3. W jaki sposdb masoneria osigga swdj cel? Nasza odpowiedz
brzmialaby, ze przyczynia sie cywilizacji poprzez nacisk na solidarnos¢
ludzkosci, nacisk na uniwersalno$¢ oraz poprzez zachowanie i przekazy-
wanie odwiecznej tradycji ludzkiej solidarnosci i uniwersalnosci. Tak
pojeta tradycja staje sie sila pierwszego momentu w utrzymywaniu
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i rozwijaniu cywilizacji. I w ten sposéb taczymy sie z jednej strony z
praktycznymi systemami Prestona i Krausego. Idealem XVIII wieku
byla wiedza. Idealem XIX wieku bylo indywidualne zycie moralne.
Ideatem XX wieku, jak rozumiem, jest uniwersalne zycie ludzkie. Ale
czymze one s3, jesli nie srodkami do rozwoju ludzkiej kultury? A z
drugiej strony laczymy si¢ takze z Oliverem i Pikeem. Poniewaz oni
byli idealistami, tak jak i my. Tylko oni szukali prostej, statycznej idei,
ktorej wszechswiat byl manifestacjg lub rozwinieciem. Zwracamy si¢
raczej ku ztozonej i rozwijajacej si¢ idei i twierdzimy, Ze nie robimy nic
wigcej, niz interpretujemy ja w kategoriach ideatéw czasu i miejsca.

Moi bracia, my wszyscy, jesteSmy winni sobie i $wiatu, by by¢
uniwersalnymi w duchu. Uniwersalno$c to lekcja, ktorej uczy si¢ caly
$wiat i musi si¢ nauczy¢. Ale powinni$my ja juz dobrze zna¢. Powinnismy
by¢ w pierwszej tawce szkoly $wiata, dajac przyklad naszym bardziej
zacofanym kolegom szkolnym. Gdziekolwiek na $wiecie jest loza
masonéw, powinno tam by¢ centrum cywilizacji, osrodek idei
uniwersalno$ci, promieniujgcy rozumem, by przezwycigzac
uprzedzenia i promowac sprawiedliwos¢ w sporach miedzy narodami
i w sporach miedzy klasami, i przyczyniajacy sie do pokoju, harmonii
i cywilizacji, ktére powinny panowac w tej wielkiej lozy $wiata.

Ponadto idea uniwersalnosci niesie ze soba specjalne przesfanie
dla masonéw dla dobra masonerii. Kazda dotychczasowa organizacja
$wiatowa zostala ostatecznie zniszczona przez swdj wlasny dogmatyzm.
Przyjeta dogmaty, interpretacje, filozofie swojej mtodosci za ustalony
porzadek natury. Przyjela, Ze uniwersalno$¢ polega na narzucaniu
tych dogmatdw, tych interpretacji, tej filozofii wszystkim przysztym
czasom. Podczas gdy spoczywata spokojnie w koleinach utworzonych
przez jej wlasny dobrostan, $wiat maszerowal obok niej niezauwazony.
Mamy wspanialy zbidr tradycji przekazanych nam z przeszlosci,
ktory winnismy przekaza¢ w nienaruszonym stanie przyszlosci. Ale
zrozummy, co w niej jest fundamentalne i wieczne, a co jest jedynie
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interpretacja, aby stuzyla przeszlosci. Uzywajmy jej, poki ja mamy,
aby stuzyla terazniejszosci. Nie przywigzujmy jednak do niej niczego
trwalego i niepodwazalnego, co byloby wielce przydatne dzisiaj, ale
jutro moze stac sie bezuzyteczne.. Gdy uczen stoi w kacie lozy, narzedzia
robocze s3 wkiadane w jego rece i uczy si¢ ich zastosowan. Ale one
nie s3 jego. Sg narzedziami lozy. Ma ich uzywaé, aby zadowoli¢
Czcigodnego Mistrz, a Rzemiosto moglo na tym skorzysta¢. Wielki
Mistrz Wszechswiata powierzyt nam zasady masonerii jako narzedzia
pracy. One réwniez nie s3 nasze, nalezg do lozy $wiata. Mamy ich uzywac,
aby Go zadowoli¢ a Rzemiosto ludzkosci, ktéra pracuje w tej szerokiej
lozy $wiata, moglo na tym skorzystac.
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